TITUS BURCKHARDT

astroloji

SA-2

Ehs=

{ERKA



VERKA YAYINLARI

Sekerhoca cad. 7/1 16010 BURSA
Tel: (224)223 72 05

® Verka Yayinlari
Titus Burckhardt
Alcemy
Sciense of the Cosmos, Science of the Soul
Londra, 1967
Mystical Astrology according to Ibn Arabi
Sherbourne, 1977

ISBN 975-6775-00-9

Digi. i¢ diizen, Kapak: Verka
Baski: @zener Matbaaciltk
Istanbul, Eyliil 1999



TITUS BURCHARDT

ASTROLOJI

SIMY A

Turkcest:
Melhuned Temelli

SE

VERRA YRYINLARI



TiTUS BURCKHARDT
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SUNUS

Bu ¢ahsama, Philosophia Perennis anlayisinin biiytik
temsilcilerinden biri olan Titus Burckhardt’ i, yiizyillar boyun-
ca yanhs anlasilmig iki Hermesgi bilimi, asl? gériiniimiine uyun
olarak ortaya koydugu iki kitabindan olugmaktadir. Birisi, kur-
sun gibi degersiz metalleri altina doniistiirme sanati olarak bili-
nen ve daima biiyiiciiliik t6hmeti ve batil inan¢ karalamasiyla
mahkum edilen simya bilimidir. Bu iki yaklagim tarzi, simya
karsi takinilan klasik ve modern tavri ifade eden ipuglarn vere-
cektir saniriz.

Mahiyeti daima sembolik anlatimlarla gizlenen ve bir
ustanin elinde inisiye edilmemis kisilere asla esaslar agikian-
mayan, bu yiizden de yiizyillarca hep bir sir perdesinin arkasin-
da kalan simya, gecmiste ¢ogu zaman metalik sembolizmine
indirgenmis ve bu yiizden de altin yapma hirsiyla gozii donmis
karanhk kisilerin isi olarak degerlendirilmistir. Modern bilimin
sekillendirdigi giiniimiiz insan1 iginse o, insanhigin tabiat hak-
kindaki bilgisinin az oldugu ilkel ¢aglardan kalma bir batil i-
nangtir,

Giintimiizde simyaya iliskin daha insafli ancak yanlis-
liktan kurtulamayan- yorumlar da yapilmistir. Buna Carl Gustav
Jung (1875-1961) Grnek olarak verilebilir. Jung, riiyalarda ve
algi yanilmalarinda ortaya ¢ikan sembollerle simya sembolleri
arasinda biiyiik benzerlikler bulundugunu tespit etti. 1920°lerde
simyayi1, kolektif bilingalti ve arketip kavramiyla ag¢iklama
yoluna gitti. Jung’a gore kolektif bilingalt, biitiin insanhik i¢in
ortak olan, kisinin farkinda olmadig1 hatiralar ve diictiileri ice-
ren zihin bolgesidir ve kisisel bilingaltindan farkhdir. Kollektit
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bilingalti, arketipler ve evrensel imajlar igerir. Jung’a gore, in-
sanligin tecriibesi bir sekilde genetik olarak kodlanmis ve ard
arda gelen nesillere ge¢mistir. Jung arketip kavramina da farkh
bir boyut getirmistir. Ona gore, asli bir imaj, karakter veya mo-
del olan arketip, mitolojide halk hikayelerinde ve riiyalarda
ortaya ¢ikan benzer imajlar ve sembollerdir. Jung bu konuda
Austuryali psikolog Herbert Silberer’i izler.

Burckhardt, diger yanhs anlamalar yaninda Jung’un bu
yaklasimini da elestirir ve onu agik¢a ciir(itiir. Frithjof Schuon
Jung hakkinda sunlari sdyler: “Insanlar genelde Junggulugu
Freudculuga kiyasla geleneksel maneviyatgilikla uzlasma yo-
lunda atilnug bir adum olarak goriiyorlar, ancak bu higbir sekil-
de dogru degildir. Bu bakis agisina gore tek farklilik su: Freud
dinin uzlasmaz bir diismani olarak Sviiniirken, Jung dinin igeri-
gini bosaltip yerine kollektif psisizimi, yani akil-Gtesi ve bu ne-
denle de manevi olanin karsiti olan bir seyi gecirerek dinle bir
yakmhk kuruyor... Bu kafa karigikhklar, biiyiik Slgtide, insan-
larm neredeyse evrensel bir bigimde seytanin varligini reddedip
onu tanimamalarma yarar, diger bir deyisle, diizene iyimser
bakan bir tiir sozsiiz anlagsmanin, gercekte hakikatten nefret
edilen bir hos goriiniin, insanlar: bilimcilige ve resmi begeniye
ayak uydurmaya zorlayan bir zihniyetin ve siiphesiz her seyi
yutan ve insanlari tarafsizliga sug ortagr etmekten baska bir ise
yaramayan ‘kiiltiir’iin isine yarar.”’

Astroloji ve simyanin tek ortak yani ikisinin de
Hermesci® birer bilim olamsi degildir. Burckhardt’mn da belirtti-
gi gibi bunlar, “gok ve yer gibi birbirleriyle baglantthidir. Ast-
roloji, Zodyak’in ve gezegenlerin anlamini yorumlar, simya ise

' Bk. T. Burckhardt, Ak/in Avnast. s. 73, gev. V. Ersoy. Insan yay. 1994

? Hermes. gesitli kitltirlerde karsthigr olan, yasadig: tarih ve yer tam olarak
bilinmeyen bir sahsiyettir. Ellatun’un ondan aritmetik. geometri. yazi ve diger
bazi bilimlerin kurucusu olarak bahsetmesinin de isaret ettigi gibi pek ¢ok
bilimin babastdir. Misir mitolojisinde adi Thot'tur, Yunanlilar ona Hermes
Trismegistos adini vermiglerdir
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unsurlarin ve metallerin anlamini.” @rtak bir sembolizm tasiyan
astroloji ve simya, her seyden Once kozmolojik bilimlerdir.
Makrokozmosun ve mikrokozmosa benzerligi geregince beseri
sahalara da uygulanabilirler. Bu agidan bakildiginda ne astroloji
bir kahinlik sanatidir ne de simya altin yapma ugrasi.” Aksine
bunlar, insanin kendisini ve alemi anlamasinda ve onunla bii-
timlesmesinde dogru bir anlayis ortaya koyan sembolik bilim-
lerdir.

Bu iki bilimin yakinhgindan ve tamamlayicitigindan do-
fayr Burckhardt’in iki kitabini bir araya getirdik. Astroloji kis-
minin 6zl bir sekilde anlatilmasi, konuya yabanci olanlarnin
anlamasim giiglestireceginden bu kismin basmna Astrolojiye
Toplu Bakis® adi altinda bir bolim ekledik. Ayrica yine astro-
loji kisminda Burckhardt’in sundugu ‘varhk dairesi’ semasi ile
ilgili olarak faydal olacagini umdugumuz bir yazimizi ek ola-
rak sunduk.

Son olarak, 6zellikle kitap temini hususunda yardimlarini
pordiigiim biitiin dostlara tesekkiirii bir borg bilirim.

M. T.

' Bk, René Guénon, Modern ®iinyarmin Bunalimi, “Kutsal Bilim ve Ladind
Bilim™ baglikh boliim. Verka Yaymlare. 1999.
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GIRIS

'Aydinlanma Cagi'ndan bu yana ve zamanwumiz dahil,
simyay1, modern kimyann ilke! bir onciisti olarak kabul etmek
adet haline gelmistir. Bunun bir sonucu olarak simya literatii-
rityle mesgul olan neredeyse biitiin bilginler, onu ge¢ donem
kimyasal gelismelerin en erken safhalarindan farkli bir sey ola-
rak gormek igin higbir sebebe sahip olmamislardir. Simyaya bu
tek tarafli bakis tarzi, en azindan, metallerin, renklerin ve camin
hazirlanmasindaki geleneksel zanaat tecriibesinin koleksiyonu
ile aslinda simyada merkezi bir rol oynayan goriiniis itibariyle
akil disi islemler arasinda yapilacak bir ayrima sebep olma me-
ziyetini gostermistir. Bu zanaat tecriibesi koleksiyonu 6nemsiz
miktarda olmaktan uzak olarak bilinirken, simyacilarin, magis-
teriumlarmin’  kimyasal olarak anlamsiz formiillerine inatgl
bagliliklari haydi haydi tuhaf gériinmezlik edemezdi. insanlar
kolayca su sonuca ulastilar; doymak bilmez altin yapma arzusu
stirekli olarak insanlarin bir yigin fantastik recetelere inanma-
sina sebep olmustu, bu regeteler dogru bir sekilde goriildiigiin-
de, kadim insanlarin tabii felsefesinin popiiler ve hurafeci bir
uyarlamasindan daha fazla bir sey degildi; daha dogrusu sanki
simyacilar, kismen fiziksel islemler vasitasiyla kismen de biiyii-
sel uygulamalar vasitasiyla Aristocu materia prima —her seyin
'zemin'i- tizerine dogrudan dayanmaya ¢alismislardi.

" Magisterium, kelime anlanmi olarak Latince Gistatlik’ veya “Gstadm veri.
makami” anlammna gelir. Simyada. iyilestiren veya donustiirmeyi saglayvan
madde anlaminda kullanihw, Bunun islam kiltiriindeki kargiige kibritu'l-
almer'dir. (¢.)
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iddia edilen tiirden bir 'sanat'in, biitiin budalaligima ve
hilelerine ragmen, Dogunun ve Batinin en zit kiiltiirlerinde yiiz-
yillar boyunca durmadan kendini asilamis olmasi. asla herhangi
bir kiside en az bir ihtimal disihk etkisi dahi uyandirir goziik-
mez. Buna karsin insanlar sunu goriis agisi icinc almaya ¢ok
daha fazla meyilliydiler; bir yiizy1l veya o kadar ncesine dedin
biittin insanhk aptalca bir riiya grmekteydi, bu riiyadan uyans
sadece bizim zamanimizla birlikte geldi, sanki insanin spiritiicl-
entelektiiel melekesi (gergegi, gergek olmayandan ayirma giicii)
biyolojik evrimin bazi tiirlerine baghydi.

Simyaya bu bakis tarzs, bizzat simyanin igine islemis olan
belli bir birlik ilkesi ile tezat teskil eder: bir¢ok kiiltiirden ve
birgok yiizyildan kopup gelen 'biiyiik is'in tanimlari. sembollc-
rin kabul edilen ¢oklugu vasitasiyla, deneysel olarak agikianma-
s1 gerekmeyen bazi degismez temel Ozellikler gosterir. Hint
simyasl, esaslarinda Bati ve Cin simyasi ile aymidir, tamamen
farkh bir manevi iklimde yer almis olsa da her ikisine de 151k
tutabilir. Eger simya, bir diizmeceden baska bir sey olmasayd.
ifade bigimi her firsatta onun budalaligin ve keyfi yonlerini
ortaya serecekti. aslinda o, sahih bir 'gelenek'in biitlin isaretleri-
ne sahip olarak goriilebilir; sahih gelenek, iistatlari tarafindan
temelleri atilan ve siirekli olarak agiklanan, organik ve tutarh
(zorunlu olarak sistematik olmasa da) bir 6greti ve diizgiin bi-
¢imli bir kurallar kiilliyatidir. Bu nedenle simya ne bir melezdir
ne de insanhik tarihinin rastgele bir driiniidir, aksine ruhun ve
nefsin derin bir imkanini temsil eder.

Bu ayrica, simya sembolizminde, kendi tezi olan 'ortak
bilingalti'min bir teyidini bulmus goriintiisii veren sdziim ona
‘derinlik psikolojisi'min de goriisiidiir.”> Bu bakis agisima gore
simyacl, riiyaviri arayisinda, evvelce kendisine bilinmez olan
kendi nefsinin bazi muhtevalarini giin 118ma ¢ikarir ve bu se-

* Bakiuz: Herbert Silberer. Probleme der Mystik und ihre Svmbolik. Viyana
1914; C.G. Jung. Psvchologie und Alchemie, Zirin 1944 ve 1952 v
Mysterium Contunctionis, Zurih 1955 ve 1957
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kilde de. boyle olmasini bilingli olarak tasarlamayarak, kendi
ylizeysel ego-bagimhi ginliik bilinci ile 'ortak bilingalti'nin sc-
killenmemis (fakat sekil arayan) giicii arasinda bir tiir uzlasma
hasil eder. Bu 'uzlasma'nin dahili bir doyum tecriibesine sebep
oldugu wvarsayihr, bu 06znel olarak, iddia edilen simya
magisterium'unun yerini alir, Bu bakis agisi, yukaridaki gibi,
simyacinin en 6nde gelen niyetinin altn yapmak oldugu varsa-
ymmi {izerine kuruludur. Onun bir ¢ilginhk veya kendini kan-
dirma bigiminde tuzaga diisiiriildiigti ve bu sebeple de riiyadaki
biri gibi diistindtigii ve davrandigi sekilde degerlendirme yapi-
lir. Bu agiklama belli bir akla yakinhga sahiptir, ¢tinkii bir bu-
kima gercege yaklasir, (eger sadece dogrudan dogruya ondan
ayrilmak durumunda ise!). Manevi gergekligin (buna gore sim-
ya isi bir tiir inisiyasyondur) yeni baslayan Kisinin az ¢ok bilin-
cinde olmadig: bir sey olmasi dogrudur. Bu nefsin derinliginde
sakli bir seydir. Ancak bu 'gizli derinlik', 'ortak bilingalt” denen
seyin kaosuyla karistirlmamalidir, elbette bu az ¢ok esnek kav-
ramin sahip oldugu kesin bir anlam kadariyla. Simyacilarin
‘senglik pmarr’ higbir sekilde karanlhik bir psisik alt-tabakadan
fiskirmaz; Ruh ile ayni kaynaktan akar. 'Is'inin baslangicinda o.
simyacidan gizlidir, altta oldugu igin degil aksine onun bilinci
zihinse! siire¢lerinin seviyesinin tizerinde oldugu igin.

Psikologlarin hipotezi, sunlar anlasilir anlasilmaz buhar-
lasir; gercek simyacilar asla herhangi bir altin yapma arzu tat-
mini riiyasiyla tuzaga disiiriilmediler ve nefislerinin bilingsiz
muhtevalarinin pasif 'izdiistimiert’ vasitasiyla veya uyurgezerler
gibi hedeflerinin pesine diismediler! Aksine onlar belirli bir
metot takip ettiler, bu metodun metaliirjik ifadesi (baz metalleri
giimiise veya altina doniistiirme sanati), kabul edilecegi iizere
bir ¢ok inisiye edilmemis arastiricilari, kendi igcinde mantikli ve
dahasi gergekten derin olsa da, yanhs yere gotiirmiistiir.






. Boliim

BATI SIMYASININ KAYNAGI

Simya, en azindan [sa'dan onceki ilk bin yilin ortasidan
beri ve muhtemelen tarih Sncesi devirlerden bu yana var ol-
mustur. Yakim Dogu ve Uzak Bogu'nun medeniyetleri gibi ge-
nis alana yayilmis medeniyetlerde bin yillar boyunca simyanin
nigin var olmus oldugu sorusuna pek gok tarihginin cevabi soyle
olacakur; insan, sik sik, yaygin metallerden altin ve giimiis
yapmay: arastirarak gabucak zengin olma ayartmasina diismiis-
tiir, ta ki onsekizinci ytizyilin deneysel kimyasi. sonunda ona
metallerin bir digerine donustiiriilemedigini ispatlayincaya ka-
dar. Bununla birlikte fiili olguda gergek oldukga farklidir ve en
azindan kismen kesinlikle buna zittir,

Altmn ve giimiis, zaten kutsal metallerdi, hatta biitiin ticari
islemlerin Gl¢iisti olmadan 6nce bile. Bu ikisi, Glinesin ve Ayin
ve bu nedenle de bu semavi ¢iftle ilgili olan ruh ve nefsin biitin
gergekliklerinin diinyevi yansimalaridirlar. @rtagagin ortasina
kadar bu iki soy metalin nispi degerleri, iki goksel cismin doniis
stirelerinin iliskisi ile belirlenirdi. Aym sekilde en eski sikkeler
genellikle Giinesle veya onun yilhk dontisiiyle bir takim ilgileri
bulunan resimler veya isaretler tasir. Rasyonalizm oncesi do-
nemlerin insanlari igin soy metaller ile bu iki bityiik 151k kayna-
& arasindaki iliski asikardr ve biitiin bir mekanistik-anlayislar
ve Onyargilar diinyasi, bu iliskinin asikar gergekligini 6rtmek ve
onu sirf bir estetik bir tesadiife benzetmek zorundayd:.

Bir sembol, sirf bir alegori (temsili anlatim) ile karistiril-
mamali. ne de onda baz: sisli ve akil disi ortak i¢giidiilerin bir
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ifadesi goriilmeye calisiimahdir. Gergek sembolizm su olguya
dayanir; bir digerinden zaman. mekan, maddi tabiat ve diger bir
cok smirlayict dzelliklerle farklilik gosterebilen nesneler, ayni
temel nitelige sahip olabilir ve bunu sergileyebilir. Bu nedenle
kendi ig¢inde zamandan ve mekandan bagimsiz olan ayni ger-
cekligin muhtelif yansimalari, tezahiirleri veya uriinleri olarak
goriiniirler. Bu nedenle, altinin Giinesi ve gimiisiin de Ayi tem-
sil ettigini soylemek olduk¢a dogrudur; daha dogrusu iki soy
metal ve iki 15tk kaynaginin her ikisi de ayni iki kozmik veya
ilahi gercekligin sembolleri olmasi s6z konusudur.'

Altinmn biiytsi. bu nedenle onun kutsal tabiatindan veva
niteliksel mikemmelliginden kaynaklanir ve sadece ikincil ola-
rak ekonomik degerinden dogar. Altin ve giimiisiin kutsal tabi-
atindan dolayi, bu iki metali elde etmek, sadece bir ruhban faa-
liyeti olabilirdi, tipkt altin ve giimiis sikkelerin basimimin bas-
langigta sadece bazi kutsal yerlerin ayricaligi olmasi gibi. Buna
uygun olarak, ger¢ek su ki tarih oncesi zamanlardan beri bazi
sozde ilkel toplumlarda korunmus olan altin ve giimiisle ilgiti
metaliirjik islemler. bunlarin rahiplige ait kaynag hususunda
bol isaretler agiga vurur.” Simdiye kadar 'manevi' ve "pratik'
ayrimint tantimanus olan ve her seyi insan ve evrenin dabhili
birligi ile baglantili olarak goren ‘arkaik' kultiirlerde maden
filizlerinin hazirlanmasi daima kutsal bir islem olarak icra edi-
lir. Bir kural olarak bu, ilahi emirle bu faaliyete gaZinlan bir
ruhban kastinin ayricaligidu. Kendilerine ait higbir metaltirjik
gelenegi olmayan bazi Afrika kabileleri durumunda oldugu gibi
bunun bdyle olmadigi yerlerde metal isgisi veya kalci, tabiatin
kutsal diizenine giren izinsiz bir yabanci olarak, kara biylyle
mesgul olma siiphesi altinda kalir.’ Modern insana hurafe ola-

' Bir semboliin ne anlama geldigi hususunda mitkemmet bir tarif, E.E. Evans-
Pritchard'm Nuer Religion adh ctnolojik incclemesinde bulunsa gerekiir.
Semboller Meselesi bagliklt bolim. Oxford, Clarendon Press. 1936.

? Bk. Mircea Eliade. Forgerons et alchimistes, "Homo Sapiens’ koleksiyonu.
Paris, 1956.

3 ag.e.
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rak goriinen sey —ve kismen sadece bir hurafe olarak varligini
stirdiiren sey— gercekte tabii diizen ile insan nefsi arasidaki de-
rin iliski hakkindaki bir bilgi kirntisidir. 'Ilkel' insan, maden
filizlerinin diinyamin 'rahminden' ¢ikarilmasi ve atesle zorlu
saflastirlmalarinm bir sekilde ugursuz ve tehlikeli ihtimallerle
dolu oldugunun oldukea farkindadir, hatta maden ¢ag tarihinin
stk sik bize sagladig biitiin delillere sahip olmasa da. Maddcyi
rultan suni bir sekilde aysrmayan 'arkaik’ insanlik igin metaliir-
Jinin ortaya c¢tkiss, sadece bir 'bulug’ degil, daha ¢ok bir
‘'vahiy'dir, ¢linkii sadece ilahi bir emir, boyle bir faaliyet husu-
sunda insanogluna izin verebilirdi. Bununla birlikte tam baslan-
gigtan beri bu vahiy, daha ¢ok iki yonlii bir vahiydi;* bu vahiy
ona verilmis oldugu kisiden O6zel bir basiret talep eder.
Metaliirjistin maden filizi ve atesle olan harici isinde zoriu olan
bir seyler bulunmasi gibi, ruh ve nefis ile baglantisi olan ve bu
¢agrida kaginilmaz olan etkiler de tehlikeli ve iki yonlii bir tabi-
attan gelmelidir. Qzellikle soy metallerin, katisik maden filizie-
rinden, civa ve antimon gibi ¢éziicii ve saflastirict aracilar vasi-
tastyla ve atesle birlikte ¢ikarilmasi, kaginilmaz olarak tabiatin
karanlik ve kaotik gii¢lerinin mukavemetine karsi icra edilir,
tipki degismez saflik ve parlakhklarinda 'dahili giimiis' ve 'da-
hili altin'in elde edilmesinin nefsin biitiin karanlik ve akildist
diirtiilerinin fethini istemesi gibi.

®

Bir Senegallinin otobiyografisinden alinan asagidaks ak-
tarim, bazi Afrika kabilelerinde altin islemenin kutsal bir sanat
olarak degerlendirilmeye giiniimiize kadar nasil devam ettigini
g(’jsterir.5 :

"...Babamin bir isareti tizerine iki g¢irak, demir ocaginin
her iki yaninda bulunan ve kil borular vasitasiyla ona baglanan

* “Biz demiri indirdik ki onda insanogiu igin biyiik bir giig ve birgok
faydalar vardir ..” (Kur’an, Hadid, 25).
% Camara Leye, L Enfant noir, Paris, 1953.
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koyun derisi koriikle ¢alismaya basladilar... @caktaki alevler
yiikseldi ve canli ve kotii bir cin olarak hayata donmiis gibi
goriindii.

"Babam daha sonra, eritme kabini uzun masastyla kavra-
di ve onu alevlerin iizerine yerlestirdi.

"Birdenbire demirci diikkanmdaki diger biitiin isler dur-
du, ¢iinkii altinin eritilimekte oldugu siire boyunca ve sogurken
onun ¢evresinde bakir ya da aliiminyumla ¢alismak, —~bu baz
metallerin bir parcasinmn eritme kabina atilmasi gerektigi du-
rumda bile- unutulur. Sadece demirle galisilimaya devam edilc-
bilir. Fakat bunlar demirle ilgili bir gorev tistlenmislerse bilc.
ocagm etrafinda toplanmis ¢iraklara katilimak igin, genellikle
onu ¢abucak tamamlarlar veya bir kenara birakirlar...

"Babam harcketlerinin etrafinda toplasan ¢iraklar tarafin-
dan engelledigini hissettigi zaman, sessizce onlara geride dur-
malarini isaret ederdi. Ne o ne de bir baskas: bir kelime dahi
sOylemezdi. Hi¢ kimse konusmaya ciiret etmezdi, ozan bile
sessizdi. Stikunet sadece kortigiin hisildamasi ve altimin algak-
tan tislamasi ile bozuldu. Fakat babam bir kelime dahi soylc-
medigi halde, i¢inden konustugunu biliyordum: altini ve odun
komirtinti bir gubukla karstirirken (yanimaya baslamisken yer
degistirmeyi siirdiirmeliydi) sessizce hareket eden dudaklarin-
dan bunu gérebiliyordum.

"I¢inden ne sdyliiyor olabilirdi? Kesin olarak bu soyle-
yemem, asla bana anlatmadi. Ancak bir ¢agridan baska ne ola-
bilirdi ki? Atesin ve altinin ruhunu, atesin ve riizgarin —koriik-
ten esen riizgar, riizgarm dogurdugu ates ve atesle evlenen alu-
nin— ruhunu ¢agirmadi mi? Stiphesiz onlarm yardimini celbetti
ve arkadasliklarmi ve istiraklerini niyaz etti; siiphesiz en 6nem-
lilerin arasinda olan ve yardimlari eritme i¢in zorunlu olan bu
ruhlari ¢agird.

"Gozlerimin 6niinde vuku bulan islem, harici olarak sa-
dece altinin eritiimesiydi. Bunun disinda daha ¢ok seyler vard::
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ruhlarin kolaylastirdigi veya engel oldugu bityiisel bir islem. Bu
sebeple babamin etrafinda siikunet hakimdir...

"Boyle bir anda kiigiik siyah bir yilanin daima koyun
postunun altinda sakh durmast dikkat ¢ekici degil mi? Cuinki
her zaman orada degildi. Babami her giin ziyarete gelmezdi.
ancak altinla islem yapilirken asla goriinmezlik edemezdi. Bu
pergekten beni sagirtmadi. O zamandan sonra, bir gece babam
bana kabilemizin ruhundan stz etti, yilanin orada bulunmas:
perektigini oldukga tabii bulmustum, ¢iinkii yilan gelecegi bili-
yordu...

"Altinla ¢alisan zanaatkar her seyden 6nce kendini armn-
dirmali, bastan ayaga kadar kendini yikamali ve ¢alisma siiresi
boyunca cinsel iliskiden geri durmalidir...”

Dahili bir alinin var olmasi veya daha dogrusu altmin,
harici oldugu kadar dahili bir gergeklige de sahip olmast, sadece
cyyaya miisahedeci bakis tarzi igin mantikliydi, bu tarz kendili-
rinde hem altinda hem de Giinesteki aynt '6zii’ tanidi- Simyanm
hokiiniin bulundugu yer burasidir ve baska yer degildir. Simya.
kokenini kadim musirhlarin bir ruhban sanatinda bulur. Biitiin
Avrupa'ya ve Yakin Doguya yaytlmis ve muhtemelen Hint sini-
yasmi da etkilemis olan simya gelenegi, kurucusu olarak
Hermes Trismegistos'u tanir, 'liic kere biiylik Hermes' kadim
Miusir Tannist Thoth ile 6zdeslestirilebilir, Thot biitiin ruhban
sanatlarina  ve  bilimlerine  baskanltk  eder, daha ¢ok
Iinduizm'deki Ganesha'ya benzer. Simya (alchemia) ifadesi,
Arapga el-kimiya'dan gelir, bunun da Misir'in bir unvant olan ve
inuhtemelen simyacilarin materia prima'sinin da bir sembolii
olmus 'kara toprak' ibaresine bir génderme olabilecek kadim
Misirca kéme'den tiiredigi soylenir. Diger bir ihtimal, bu ifade-
nin Yunanca chyvma'dan (‘eritme’ veya 'dokme") tiiremis olmasi-
dir. Her durumda, hala mevcut olan en eski simya ¢izimleri.
Misir papiriislerinde bulunur. ilk dénem Misir belgelerinden



22 ASTROLOJI VE SIMYA

higbirinin geriye kalmamasi sasirtict degildir, ¢iinkii sifahi ola-
rak aktarilmak, kutsal bir sanatin temel 6zelligidir. Yazilmas:-
nim gerekmesi, genellikle gerilemenin veya sozlii gelenedin
kaybolacag! yoniindeki bir korkunun ilk isaretidir. Hermes-
Thoth'a atfedilen biitiin metinleri igine alan Corpus Hermeticum
(Hermetik Kiilliyat) denen eserin bize Yunanca ulasmis olimasi
ve az veya ¢ok Eflatuncu bir dille ortiilmiis olmasi tamamiyla
tabiidir. Bu metinlerin yine de sahih bir gelenege dayandinlma-
st ve higbir sekilde Yunanlilarin sahte kadim imalatlarindan
olmamast. onlarin manevi verimlilikleriyle ispatlanir. Delil
sunu gosterir ki 'Ziimriit Tablet” denen sey de Curpits
Hermeticwm'un bir pargastdir. Ztimriit Tablet, kendini Hermes
Trismegistos'tan bir vahiy olarak takdim eder ve Arapca ve
Latince yazan simyacilar tarafindan sanatlarinin = 'kanun
listesi'nden daha az bir sey olarak kabul edilmez. Ziimriit
Tablet'in erken doneme ait bir metni yoktur. En azindan su ana
kadar belirlendigi kadariyla bize sadece Arapga ve Latince gevi-
rileriyle ulagmistir, ancak muhtevasi sahiciliginin isaretidir.

Yakm Dodu ve Bati simyasinin Misir orijinli oldugu fik-
rini desteklemek sunu desteklemektir; simya ile ilgili ve onu
sembolik ifadelerinin bir goguyla donatmak ile ilgili biitiin bir
zanaat islemleri dizisi, son Misir dénemlerinden sonra, nihayet
ortacag recete Kkitaplarinda goriiniinceye kadar insicamli bir
grup olarak ortaya ¢tkar. Bu islemler kiilliyat:, Misir'dan agik
bir sekilde ¢ikarilabilecek bazi unsurlar igerir. Bu islemlerin
arasinda. metalleri isleme ve boyalarin hazirlamasidan ayn
olarak, Misir'da daha fazla higbir yerde gelismemis bir sanat
olan degerli suni taslarm ve renkli camn tiretimi vardir. Dahas.
Misir'm metal ve mineral sanatlarinm biitiinti, toprakst bir
'madde'den gizli ve dederli 6zii ¢tkartma ¢abalarinda, simya ile
acik bir manevi iliski sergiler.

Son ddénem Misir Iskenderiye'si siiphesiz. diger kozmo-
lojik sanatlar ve bilimlerle birlikte simyanm, asli herhangi bir



BATI SIMYASININ KAYNAG!H

3]
(5}

yoni degistirilmeksizin, simdi bizim tarafinizdan bilinen bigi-
mini kazandigi erime kabidir.

Simyanin, Yunan ve Asya mitolojilerinden bazi motifier
edinmesi de pekala bu zamanda olmus olabilir. Bu herhangi bir
sekilde suni bir olay olarak degerlendirilmemelidir.”Sahih bir
gelenegin gelisimi bir kristalin gelisimini andirir. benzesik par-
calar1 kendine ¢ekerek kendi birlik kanunlarina gére onlarla bir
biitiin olusturur.

Bu donemden sonra, simyada iki akim gozlenebilir. Biri-
si, tabiati itibariyle ¢ogunlukla zanaatkarcadir; 'dahili is' sem-
bolizmi burada, mesleki bir faaliyete fazladan eklenen bir sey
olarak ortaya ¢ikar ve sadece arada sirada ve tesadiifen dile
getirilir. Digeri ise, metaliirjik islemleri yalnizca benzetmeler
olarak kullanihir, bu yiizden kisi bunlarin harici olarak kullanihp
kullanilmadigindan siiphe edebilir. Bu durum bazilarini, daha
eski olduguna inanilan zanaat simyasi ile daha sonralari gelis-
mis oldugu sanilan sdzde mistik bir simya arasinda bir ayrim
yapmaya sevk etmistir. Bununla birlikte gercekte bir ve ayni
gelenegin iki ylizii s6z konusudur, bu gelenegin sembolik yiizii
siiphesiz bicimde daha 'arkaik'tir.

Mitolojik zeminiyle birlikte simyann, tektanrici dinlerin
(Yahudilik, Firistiyanlik ve islam) igine dahil edilmesinin nasil
miimkiin olabildigi siiphesiz sorulacaktir. Bunun agiklamasi
sOyledir; gercekte hem metallerin (ve genel olarak madenlerin)
harici sahasiyla hem de nefsin dahili sahasiyla iliskili olan sim-
yaya 0zgii kozmolojik perspektifler kadim metaliirji ile organik
olarak baglandi. bu yiizden zanaat ile birlikte kozmolojik arka
plan. terimin en genis anlaminda sadece bir tabiat (phvsis) bili-
mi olarak devralindi, daha dogrusu Fhristiyanlik ve Islam, mii-
zikte ve mimarideki Pisagorcu gelenegi benimsedi ve ona teka-
biil eden manevi perspektifi de 6ziimledi.

Hiristiyan bakis agisindan simya, vahyedilen hakikatler i-
¢in tabii bir ayna gibiydi: baz metalleri altina ve giimiise gevi-
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ren filozof tasi, isa'nm bir semboliiydii ve bu tasin. kiikiirdiin
'vanmayan atesi' ve civanin 'sebatkar suyu'ndan iiretilmesi, Isa'-
nin dogumunu andirir.

Hiristiyan inanci tarafindan benimsenmesiyle birlikte
simya, manevi olarak bereketlenirken Hiristiyanlik da onda
tabiatin tefekkiiri vasitasiyla, gercek 'irfan'a (gnosis) gotiiren
bir yol buldu.

Hermetik sanat, islam’in manevi alemine daha da kolay
bir sekilde girdi. [slam, 6nceki peygamberlerin bir mirasi olarak
‘hikmer' goriintimii altinda ortaya ¢ikan herhangi bir islam 6nce-
si sanatl tanimaya esasta daima hazirdi. Bu nedenle islam diin-
yasinda Hermes Trismegistos genellikle Hz. Idris (Enoch) ile
Ozdeslestirilir.

Hermesgilige yeni bir manevi eksen veren veya diger bir
ifadeyle onun baslangigtaki manevi ufkunu biitiin tamhgi igcinde
yeniden kuran ve onu son. donem Helenistik 'tabiatgilik'ta bo-
gulmaktan kurtaran, 'varlhigin birligi' (vahdertu'l- vucid) 6greti-
siydi (kelime-i sehadetin batini yorumu).

Bu arada simya sembolizmi, son donem klasik ve
Semitik diisiinceye tedrici olarak dahil olmasinmin bir sonucu
olarak rengarenk bir cokluk iginde gelismisti. Ancak. bir 'sanat’
olarak simyaya 6zgii bazi temel ozellikler, yiizyillar boyunca
onun sasmaz belirtisi olarak kaldi: 6zellikle 'simya isi'nin belirli
plant basta gelir, bu isin ferdi safhalar uygulamada her zaman
icra edilemeyen bazi 'sembolik’ siireglerle karakterize edilir.

Simya, Bati Hiristiyanhgina ilk 6nce Bizans yoluyla giris
yapti ve daha sonra-ve ¢ok daha zengin sekilde—Arap hakimi-
yetindeki ispanya yoluyla girdi. Simyanm en iist olgunluga
ulasmasi Islam diinyasinda oldu. Altict Sia imami Cafer es-
Sadik'in bir talebesi olan Cabir ibn Hayyan M.S. altinci yiizyil-
da tam bir okul kurdu, oradan yiizlerce simya metni etrafa ya-
yildi. Bir oniigiincii yiizyil italyan ve Katalonya [Ispanya} eseri
olan Summa Perfectionis'in yazarinin da Cabir'in Latinlestiril-
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mis bicimi olan Geber ismini almasi stiphesiz bu ismin bir ¢ok
simyevi ilmin damgasi haline gelmis olmasindan dolayiyd:.

Ronesans’la birlikte Yunan felsefesinin biiyiik akini orta-
ya ¢tkinca Bizans simyasmin yeni bir dalgas: Bati'ya ulasti.
Onaltmci ve onyedinci yiizyillarda bir ¢ok simya eseri basild:. o
zamana kadar bu tiir eserler sadece elyazmasi olarak mevcuttu
ve az ¢ok gizli olarak yayilmigti. Bunun bir sonucu olarak
Hermesgilik incelemesi, yeni bir zirveye ulasti; bununla birlikte
gerilemeye baslamasi ¢ok siivmedi.

Onyedinci yiizyil genellikle Avrupa Hermesgiliginin tam
olgunlagmasini lekeleyici olarak kabul edilmistir. Bununla bir-
likte gerilemesi, aslinda onbesinci yiizyilda zaten baglamisti ve
Bati diisiincesinin hiimanist ve temelde rasyonalist gelismesiyle
birlikte siiratle devam etti, 6yle ki bu gerilemeyle bakis agisimmn
herhangi bir manevi ve sezgici evrenselligi tam esasindan mah-
rum edildi. Modern gagdan hemen once gelen belli bir siire
boyunca, hem ge¢ donem Hiristiyan mistisizininin tek tarafl
asirt duygusal gelisimi hem de Referm hareketinde aslt olan
agnostik egilim tarafindan teoloji sahasindan sikilip gikarilan
sahih irfanin unsurlarimm nazari simyada bir siginak buldugu
dogrudur. Bu durum Hermesgiligin yankilari saytlabilecek fe-
nomenlerin, Shakespeare, Jakob Boehme ve Georg Gichtel'in
eserlerinde bulunmasni siiphesiz sekilde agiklar.

Simyadan ¢ikarilan tip, simyanin kendisinden daha uzun
siire yasamaya devam etti. Paracelsus bunu 'spagyric' tip diye
adlandirir. Bu terim, simyadaki Solve et coagula'va tekabiil
eden, 'bol" ve 'birlestir' anlamindaki Yunanca omue (spao) ve
ayepa (ageiro) kelimelerinden gelir.

Genel olarak, Ronesans sonrasi Avrupa simyasi parcali
bir karaktere sahipti; manevi bir sanat olarak metafiziksel arka
plant eksikti. Bu, ozellikle onun onsekizinci yiizyildaki son
kalintilarn igin dogrudur, hatta biitiin bu 'komircii'ler arasida
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Newton ve Goethe gibi gergek dahilerin, basarisiz sekilde de
olsa onunla mesgul olmalarina ragmen bu boyledir.

Bu noktada, Kiliseye muhalif, 'serbest diisiinen’ bir sim-
yanin olmayacagin: ifade etmek uygun goriinmektedir, ¢iinkii
her manevi sanatin ilk 6n sarti, onun insani vaziyetinin (iistiin-
liigiinde ve giivenilmezliginde) kurtulus vasitalari olarak ihtiyac
duydugu her seyi tanimasi gerektigi hususudur. Hiristiyanlk
oncesi bir simyanm bulunmasi higbir sekilde aksini ispat etmez:
biitiin zamanlarda simya, bazi bakimlardan insani varolusun
biitiin yonlerini igine alan kusatici bir gelenegin organik bir
parcasidir. Bununla birlikte, Hiristiyanlik kendisinden &nceki
[lkgag medeniyetleri igin gizli olan hakikatleri o dereceye kadar
ifsa etti ki bunlar intihar pahasina simya tarafindan hesaba ka-
tilmaliydi. Simyanin veya Hermesgiligin tek basina, muhteme-
len kendine yeterli bir din, hatta gizli bir putperestlik olabilece-
gine inanmak bu nedenle ¢ok biiyiik bir hatadir. Bu tiirden her-
hangi bir yaklasim, igteki magisterium'a dogru herhangi bir
cabay1 baslangigtan felg edecek derecede zorunlu olarak rasyo-
nalizm ve hiimanizme bulasnmis olacakti. 'Ruh nereden isterse
oradan eser' sozii dogrudur ve onun tezahiiriine disardan dog-
matik siirlar konulamaz; fakat Ruh, onun (yani Kutsal Ruh)
vahiylerinin herhangi birinde kendisinin inkar edildigi yerde
kesinlikle 'esmez'.

Kendi basma bir din. olmayan simya, gergekte biitiin in-
sanlara hitap eden vahiy tarafindan —onun liituf vasitalariyla—
desteklenmek ihtiyaci gosterir. Bu destekleme, vahyin ezeli ve
kurtarici mesajinin biitiin manasina 6zel bir erigme vasitasi ola-
rak simyacilarin kendileri tarafindan taninan simya yoluna ve
isine dayanir.

Bundan bdyle simyanin tarihi iizerinde durmamaliy:z.
siiphesiz batini bir sanatm nesilden nesile aktariimas: genellikle
sozlii olarak gergeklestiginden herhangi bir sekilde bu tarih
ayrintili olarak bilinemez. Bununla birlikte son bir nokta olarak
su da zikredilmelidir ki tarih sirastyla higbir iliskisi olmayan
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sozumona yazarlari veya kaynaklari olarak fantastik isimler
tasiyan simya yazilari higbir sekilde stz konusu metinlerin de-
gerine uygun degildir; ¢linkii tarihsel bakis agisi ile simya hik-
metinin bir digeri ile hi¢bir iligkisinin olmamas: gergeginden
tamamen ayri olarak bu isimler (Latin Geber hadisesinde oldu-
gu gibi), yazar imzalari kastetmekten daha ¢ok belli bir gele-
nek zincirinin alametleridir. Belli bir Hermetik metnin sahih
olup olmadig: yani onun Hermetik sanatin gergek bilgi ve tec-
riibesinden mi kaynaklandi@1 yoksa sadece keyfi olarak mr bir
araya getirildigi meselesi ne filoloji ile ne de deneysel kimyayla
bir karstlastirma ile belirlenemez; tek kistas gelenegin kendisi-
nin manevi birtigidir.






2. Bolim
SIMYANIN TABIATI VE DILI

Kutsal sanatin ilkeleri ve metotlari hakkindaki kitabun-
da.' sanatsal yaratini kutsal bir gelenegin iginde goriildiigii
sekliyle, harici estetik yonii bakimindan degil, hedecti sanatkarin
kendi nefsinin olgunlagmasi, 'dondstiriilmesi' veya yeniden
dogusu olan dahili bir siire¢ olarak degerlendirirken mukayese
amactyla bir kereden fazla, simyaya gondermede bulunmak
liizumu hissettim. Simya da iistatlar: tarafindan bir sanat —hatta
'kral sanat’ (ars regia)- olarak adlandirildi ve baz metalleri altin
ve giimiis gibi soy metallere doniistiirmesi imajiyla birlikte. stz
konusu dahili siirecin olduk¢a hatirlatici bir sembolii olarak
hizmet etti. Aslinda simya, nefsi doniistiirme sanati olarak ad-
landinlabilir. Bunu sdylerken, simyactlarm, metallerin saflast:-
rilmasi ve alasim vapilmast gibi metaliijik islemieri de bildikle-
rini ve uyguladiklarmi inkar etmek istemiyorum. Bununla bir
likte onlarin gergek isi (bu is i¢in biitiin bu islemler sadece hari-
ci destekler veya 'islemsel' sembollerdi) nefsin doniistiiriilme-
siydi. Bu noktada simyactlarin sahitligi birbiriyle uyusur. Mc-
sela, Yakm Dogu ve Bati simyasmin babasi Hermes Tris-
megistos'a atfedilen 'Yedi Biliimlii Kitap'ta sunlar okuruz: 'Bak,
saklanmis olan seyi sana agmis bulunuyorum: [simya] isi sc-
ninle ve senin igindedir: ¢iinkii onun senin iginde bulunmas;
gerekir ve stireklidir: nerede olursan ol, karada veya denizde her
zaman ona hazir olarak sahip olacaksm...” Ve Arap krali Halid'

" Dogu'nun ve Batt'nin Kutsal Sanatr, Londra 1967.
* Bibliothéyue des philosophes chimigues. Paris 1741, yayimlavan G. Salmon
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ile bilge Morienus (veya Marianus) arasinda ge¢en meshur di-
yalogda kralin bilgeye, Hermetik isin onunla basarilabildigi
seyin nerede bulunabilecegi hususunda nasil soru sordugu anla-
tilir. Bunun iizerine Morienus sessiz kaldi ve sadece biraz du-
raksamadan sonra cevap verdi: 'Ey Kral, sana hakikati ilan edi-
yorum ki Tanri Rahmetiyle bu olaganiistii seyi senin iginde
yaratti: nerede olursan ol, o her zaman senin igindedir ve senden
ayrilamaz..."

Biitiin bunlardan. simya ile diger bir kutsal sanat arasin-
daki farkin su oldugu goriilecektir; Simyada ustaliga. mimari ve
resimdeki gibi harici zanaatsal diizlemde goriilen sekilde degil
sadece dahili olarak ulasihr; ¢iinkii simya ¢alismasmi olusturan
kursunu altina doniistiirme, zanaatsal ustahi@ oldukga asar.
Simyacilara gére tabiatin kendi basma tahmin edilemeyecck
kadar uzun bir siirede basarabilecegi bir 'sigrama'ya scbep olan
bu islemin mucizeviligi cismani imkanlarla nefsin imkanlari
arasindaki farka dikkat ¢eker. Cozeltileri, kristallesmeleri, cri-
meleri ve yanmalart, bir noktaya kadar nefsin igindeki degisik-
likleri yansitabilen bir maden cevheri, belirli smwlar iginde
tahdit edilmis kalmasi zorunlu oldugu halde, nefis kendi hesa-
bina, hi¢bir bigimle kayith olmayan Ruh'la bulusmasi sayesinde
bunlara tekabiil eden 'psisik’ sinirlarmn tistesinden gelebilir. Kur-
sun, igteki insanin veya metalin hasta, 'agi’ ve kaotik vaziyetini
temsil ederken altin ('katilasmis 1s1k' veya 'yersel Giines’) hem
metalik hem de insani varolusun miikemmelligini temsil eder.
Simyacilarin esyaya bakis tarzina gdre altm, metalik tabiatin
gergek hedefidir; diger biitiin metaller ya hazirlayici adimlar
veya bu sonuca dogru denemelerdir. Altm tek basia, biitiin

¥ Halid bin Yezid bin Mudviye (6.83/704 m.): ikinci Emevi halifesi Yezid'in
ogludur. Kendisi halife olmanuy. valilik yapmistir, Bilime merakh kisiligiden
dolayr Iskenderiyeli bir rahip olan Marydnos'u Suriye'ye cagirp Grekge ve
Kiptice'dan eserler terciime ettirmistir. islam tarihindeki ilk simyact olarak
amihr. (ibnii'n Nedim. ef-Filrist) (g.)

*a.ge . 1. Arap krah llatid ile rahip Morienus veya Marianus arasindaki
diyalog, muhtemelen Arapga'dan Latinee'ye ¢evirilen ilk simya risalesiydi.
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metalik 6zelliklerin ahenkli bir dengesini kendi iginde haizdir
ve bu ytizden devamlilia da sahiptir. Meister Eckhart, 'bakir.
altin oluncaya Kkadar rahat bulmaz' derken, gercekte kendi ezcli
varliginin 6zlemini ¢eken nefse gonderme yapar. Bu nedenle
onlara karsi her zamanki suglamanin aksine simyacilar, sadece
onlarm inandidi. gizlice korunan formiiller vasitasiyla, siradan
metallerden altin yapmaya c¢alismadilar. Kim buna tesebbiis
etmek istediyse, yasayan simya gelenegi ile herhangi bir bag
olmaksizin ve sadece harfi bir manada anlayabildikleri metinte-
rin incelenmesi esasi iizerinde, 'bilyiik is'i basarmayi isteyen
'komiir yakicilar' denen gruba mensup oldu.

insam, kendi ezeli varh@nn bilgisine gétiiren bir yol ola-
rak simya, mistisizmle mukayese edilebilir. Simyevi ifadelcrin,
Hiristiyan ve hatta daha da ¢ok Islam mistisizmi tarafindan
benimsenmesi hususu zaten buna isaret eder. Simyanin mii-
kemmellik sembolleri, insani durumun manevi hakimiyetine,
merkeze veya ortaya doniise, ii¢ tektanrici dinin, yersel cennctin
yeniden kazantmasi dedigi seye gonderme yapar. Bir simyaci
olarak kendi Hiristiyan inancimm diline basvuran Nicolas
llamel (1330-1417) isin tamamlamasi hususunda sdyle yazar:
“cvvelce ne Kkadar kétii olursa olsun insani comert, halim, din-
dar, inangh ve Allah'tan korkar hale getirmek igin ondan biitiin
piinahlanu kokanii yani aggézluligi silerek bu is onu tyi yapar:
¢iinkii bundan boyle o, devamh olarak, Tanri'dan alcdigi biiyiik
liituf ve rahmetle ve O'nun harika islerinin derinligi ile doldu-
walur.™

Mistisizmin 6zii ve hedefi, Tanr1 ile birliktir. Simya bun-
dan bahsetmez. Bununla birlikte mistik yol ile ilgili olan sey.
insan tabiatimin ve onun sembolizminin baslangigtaki 'soy-
Wlugu'nu yeniden kazanmaya yonelik olan simyevi amagtir:
¢finkii Tann ile birlik, sadece, yaratilan ile Tanr arasindaki
kiyas kabul etmez uguruma ragmen bu ikisini birlestiren sevden
dolayr miimkiindiir ve bu, 'yerinden edilen' veya Diisiis tarafin-

" Biblivtéqgue des philosophes chimiques
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dan etkisizlestirilen Adem'in 'teomorfizm'idir. insani suret. ken-
di sonsuz ve ilahi Arketipi i¢cinde yeniden biiriintilebilir otma-
dan &nce insan semboliin safhgii yeniden kazanmahdir. Ma-
nevi olarak anlasilirsa, kursunun altina doniistiiriilmesi, insai
tabiatin baslangigtaki asaletini yeniden kazanmaktan baska bir
sey degildir. Tipki alunin egsiz niteliginin, kiitle, sertlik, renk
vs. gibi metalik ozelliklerin harici toplamu ile hasil edilemeye-
cegi gibi 'ademi' mikemmellik de sirf erdemlerin toplann degil-
dir. O altin kadar essizdir ve bu mitkemmelligi 'ger¢eklestirmig'
insan digerleriyle karsilagtirtlamaz. Varligimin kaynaginim ta-
mamiyla farkinda ve onunla birlesmis olmasi anlaminda onun
icindeki her scy ‘orijinal'dir. Bu halin gergeklesmesi zorunlu
olarak mistik yolla baglantih oldugundan, simya ashinda, misti-
sizmin bir dah olarak degerlendirilebilir.

Ancak simyanin 'stili', dogrudan dini bir inanca dayah o-
lan mistisizminkinden o kadar farkhdir ki bu bazilannm, sim-
yaya 'Tanri'siz bir mistisizm' demek seklinde akhni ¢elmistir.
Bununla birlikte, bu ifadenin biitiiniiyle yanhs oldugu soylen-
mezse de tamamiyla yersizdir. ¢iinkii simya bir Tanri inancim
pesinen kabul eder ve neredcyse biittin tstatlart ibadet uygula-
masina biiyiik 6nem verirler. Bu ifade yalnizca su dereceye
kadar dogrudur ki simya bu haliyle hicbir teolojik catiya sahip
degildir. Bu sebeple mistisizmin niteleyici dzelligi ve ayni se-
kilde teolojik bakis agisi, Simyanin mancvi uikunu simirlamaz.
Yahudi, Hiristiyan veya {slam mistisizmi, vahyedilmis bir haki-
katin, Tanr'nm bir yoniiniin veya kelimenin en derin anlammda
bir idea'nin miisahedesi (contemplation) lizerinde toplanir: bu
ise bu ideanin manevi gergeklesinidir. Kendi hesabina simya.
esas olarak ne teolojik (veya metafiziksel) ne de etiktir; simya.
nefsin giiglerinin oyununu tamamen kozmolojik bir bakis a¢i-
sindan seyreder ve nefse arittimasi, ¢oziilmesi ve yeniden keis-
tallestiritmesi gereken bir madde olarak muamele eder. Simya
bir tabiat bilimi veya sanatr olarak hareket eder. ¢iinkii onun
icin dahili bilincin biitiin halleri, bir ve tek "Tabiat'in yollarindan
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baska bir sey degildir. bu tabtat hem harici, goriiniir ve maddi
bicimleri hem de nefsin dahili, goriinmeyen bigimlerini kusatir.

Biitiin bunlara ragmen simya, miisahedect bir ydlldell u-
sak da degildir. O, hi¢hir sekilde manevi kavrayistan mahrum
olarak st pragmatizinde ibaret de@ildir. Onun manevi ve belli
bir anlamda miisahedeci tabiati, madenlerinin sahast ile nefsip
sahasi arasindaki bir benzetmede, dogrudan onun somut bigi
ininde bulunur; ¢iinkii bu benzerlik, sadece maddi 5cylei'e nice-
liksel olarak (belli bir anlamda dahili olarak) bakabilen ve net-
sin nesnelerini ise 'maddi' (yani objektif ve somut olarak) kav-
rayan bir goriis tarafindan algilanabilir. Baska bir ifadeyle sim-
ya kozmolojisi esas itibariyle bir varhik 6@retisi. bir ontolojidir.
Metaliirjik sembol, sadece dahili siireglerin igreti ve yaklasik bir
itadesi degildir; her gergek sembol gibi bir tiir vahiydir.

Nefs aleminc 'gayri-sahsi' bakis tarziyla birlikte simya.
bilgi yolu'na (irfan) 'ask yolu'ndan daha yakmn bir iliskide durur,
Ciinki, 'Ben' ile-smirh nefsi, sadece siibjektil olarak tecriibe
ctmek yerine objektilf olarak telakki etmek, -ifadenin sapkin
degil gergek anlammda— irfanin ayricah@idir. Bu sebeple, sim-
yanin ifade tarzlarini zaman zaman kullanan, 'bilgi yolu' tizerin-
de kurulmus bir mistisizmdir, eger simyanin bigimlerini onun.
kendi 'yol'unun dereceleri ve tarzlarniyla gergekten benimseme-
migse. ‘Mistisizm' ifadesi, 'sir’ veya 'geri ¢ekmek' (Yunanca
myein) kelimesinden gelir; mistisizmin 6zii, sirf akiler bir yo-
rumdan kaginir ve aynisi simya i¢in de oldukga gecerlidir.

82

Simya 6gretisinin kendini bilmecelerde gizlemesinin di-
ger bir sebebi de onun herkes igin bir anlam ifade ctimemesidir.
'Kral sanat', stradan bir anlayistan daha fazlasini ve belli bir
nefis tipini pesinen kabul eder, aksi halde uygulamasi nefis i¢in
sadece kugiik tehlikeler icermeyebilir. Ortagagin mecshur bir
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simyacist olan Artephius® soyle yazar; "Bizimkinin kalabact’ bir
sanat olmasi kabul edilemez mi? Bununla sunu kastediyorum ki
o sozlii olarak gegip devam eder ve sirlarla doludur. Fakat sen,
zavalli aldatilmig adam, biitiin sirlarin en biiytigii ve en dnemli-
sini agtk ve segik olarak Ggretecegimize ve bu yiizden de keli-
melerimizi harfi anlaminda alabilecegine inanacak kadar basit
misin? lyi niyetle seni temin ederim ki (giinkii ben diger filo-
zoflar gibi kiskang degilim) her kim diger filozoflarin (yani
simyacilarin) yazdiklarini, harfi manada alirsa, asla kurtulama-
yacagi bir labirentin bucaklarinda, onu dogru yolda tutacak ve
salimen disari gétiirecek Ariadne'nin ipi* olmadigi igin, kendini
kaybedecektir...”” Muhtemelen M.S. dordiincii yiizyilda yaga-
mis olan Synesios'® da sdyle yazar; "Onlari sadece azizler, bil-
geler ve anlayis sahibi nefisler anlayabilsinler diye (ger¢ek sim-
yacilar) kendilerini sadece semboller, istiareler ve tesbihlerle
ifade ederler. Bu sebepten dolay: eserlerinde belli bir yola ve
belli bir kaideye riayet etmislerdir, 6yle ki bilge insan, onu an-
layabilir ve belki bazi tokezlemelerden sonra onlarin iginde gizli
bir sekilde tarif edilen her seye erisebilir.'' Son olarak, Ortaga-
gin biitin simya ilmini Swmma'sinda ozetleyen Geber soyle
beyan eder;" Bu sanat sadece muglak kelimelerle agiklanma-
mahdir, 6te yandan herkesin anlayabilecegi derecede agik bir

& Artephius'un baska tiirlii bilinmeyen Arap bir yazarin latinlcstitilmis ismi
olmast muhtemeldir. (Bk. E. von Lippmann, Entstefing wund Ausbreitug der
Alchemie, Berlin 1919). 125@'den 6nce yasanmus olmahdtr

7 'Kabatacr' burada kelimenin etimolojik antaminda yani 'sézlii olarak nesilden
nesile nakledilen” anlamunda anlagtimahdir.

¥ Ariadnc.  Yunan mitolojisinde kral Minos'un  kizidir.  Labyrintos
magrasindaki canavan éldiirmek Gzre magraya girecek olan Theseus'a yolunu
kaymetmemesi igin bir yumak ip verir. Theseus bu ipi yere screrek magraya
girer ve sonra bu ip yardimiyla gikis yolunu bulur. [¢.]

¥ Bibl. des phil. chim.

" Synesios'un, ayni isimdeki Cyrene Piskoposu (379-413) ile ayni kisi olup
olmadigi hususu tarusmahdir. Bu piskopos. iskenderiyeli kadin Eflatucu
Hypatia'in tilmiziydi.

Y Bibl. des phil.
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sekilde de izah edilmemelidir. Ben bu yiizden onu dyle bir tarz-
da ogretiyorum ki bilge kisiye higbir sey gizli kalmasimn, hatta
bu, vasat zihinlere oldukg¢a muglak olarak gelse bile; aptal ve
cahiller ise kendi hesaplarina bundan higbir sey anlamayacak-
lar..."'? Bu uyarilara ragmen (ki bu hususta pek ¢ok 6rnek veri-
lebilir) 6zellikle onyedinci ve onsekizinci yiizytllardaki birgok
insanin, simya metinlerinin gayretli bir incelenmesiyle altin
yapmanin vasitalarini bulabileceklerine inanmalari insani ol-
dukga sasirtir. Simyaci yazarlarin genellikle sadece layik olma-
yan birinin tehlikeli bir giicii elde etmesine engel olmak igin
simyanin sirrint koruduklarini ima etmeleri dogrudur. Onlar
boylece ehliyetsiz kisileri belli bir mesafede tutmak igin kagi-
nilmaz bir yanhs anlama kullandilar. Onlar, sanatlarinin gori-
niise gore maddi gayelerinden, ayni zamanda hakikati de zik-
retmeyerek, asla bahsetmediler. Diinyevi bir tutku ile sevk edi-
len kisi, otomatik olarak herhangi bir agiklamanin esasini anla-
may1 beceremeyecekti. Bu nedenle Hermetik Zuafer'de soyle
yazilidir; "Filozof tasi (onunla baz metaller altina gevrilir), ona
sahip olan kisiye uzun dmiir ve hastaliktan kurtulus ihsan eder
ve onun giiclinde, en kudretli fatihlerin sahip oldugundan daha
fazla altin ve giimiis getirmek vardir. Buna ilaveten, bu hazine
bu hayattaki diger biitiin hazinelerin {izerinde bir avantaja sa-
hiptir, yani ona sahip olan kisi tamamen mutlu olacaktir (ona bir
bakis insani mutlu kilar) ve onu kaybetme korkusu asla ona
ilismeyecektir.""" ilk ciimle, simyanm harici yorumunu destek-
ler goriintir, halbuki ikinci climle, arzu edilen Glgiide agikga
gosterir ki s6z konusu sahiplik burada dahili ve manevidir. Ayni
sey, onceden zikredilen Yedi Béliimlii Kitap'ta da bulunur; "Her
seye Kadir Tanri'nin yardimiyla bu [filozof] tasi seni en siddetli
hastaliklardan kurtaracak ve koruyacaktir; ayrica dziintii ve
belaya karsi ve 6zellikle bedenine ve nefsine zararl olabilen her
seye karsi seni koruyacaktir. Seni karanliktan aydinliga, ¢6lden

12
a.g.e.

13
a.g.e.
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yurduna, fakirlikten zenginlige gotiirecektir.”'* Biitiin bu ikti-
baslardan anlasilan ¢ifte anlam, sikhkla itade edilen, 'bilge've
ogretmek ve ‘aptal't kandirmak seklindeki maksada uygudur.

Ciinkii, bitiin 'hermetik' az-konusurlugu ile birlikte
simyevi ifade tarzi, keyfi bir bulus degil aksine biitiiniiyle otan-
tik bir seydir; Geber, meshur Summa'sinin bir ekinde sunu séy-
leyebildi: "Ne zaman ilmimiz halkinda en agik ve segik sekilde
konusuyor gibi goriinsem aslinda kendimi en muglak sekilde
ifade etmis ve konusmamin konusunu biitiiniiyle gizlemisimdir.
Simya isini asla temsili anlatimlarla veya bilmecelerle ortine-
dim, aksine agik ve anlastlir kelimelerle ele aldim ve samimi bir
sekilde tarif ettim, tipki ilahi ilham ile &gretilerek ve 6grenerek
onu bilmem gibi..." Ote yandan, diger simyacilar, yazilarmi
kasten dyle bir sekilde telif ederler ki onlarin okunmasi, akia
karanin ayrilmasm saglar. Son zikredilen eser bunun bir drne-
gidir, ¢iinkii Geber ayni ekte soyle der: "Bu miinasebetle bu
Summad'da ilan ederim ki ilmimizi sistematik olarak ogrettik.
takat onu gesitli boliimler halinde suraya buraya yaydik: ¢iinkii
onu insicamli olarak ve mantiki bir diizende sunmus olsaydim
onu kétiiye kullanmasi muhtemel olan kotii niyetliler, iyi niyetli
kisiler kadar kolay bir sekilde onu 0&grenebileceklerdi...”
Geber'in gortiniiste metaliirjik olarak tasarlannmis agiklamalar
yakindan incelenirse kimyasal islemlerin az ¢ok zanaatsal tarif
lerinin arasinda, dikkate deger diisiince atilimlari kesfedilecek-
tir. mesela 6nceden bir 'cevher'den ('is' ile baglantili olarak) soz
etmemis olan yazar birden bire soyle sdyler: "Simdi yeteri kadar
tamidigin bu cevheri al ve onu kabin igine koy..." veya metalle-
rin harici vasttalarla dontistiiriilemeyecegini uzun uzadiya vur-
guladiktan sonra birdenbire, onlar1 giimiis ve altina gevirerek
'biitiin hasta metalleri iyilestiren bir tip'tan bahseder. Bu tiirden
her durumda, zihinsel anlayis kaba bir sekilde durma noktasina
getirilir ve bu, gercekten bu tiirden bir agiklamanmn amacidir.
Talebeye aklmin (ratio) simrlart dogrudan tecriibe ettirilir ki

14
a.g.e.
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sonunda, Geber'in kendi hakkinda sdyledigi gibi. kendi igine
bakabilsin: "Kendime doniip tabiatin madenleri yerin altinda
hasil etme tarzint diisiindtigiimde, onlari yer éizerinde mitkem-
mellestirmemize imkan verecek sekilde tabiatin bizim i¢in ha-
sirladigr gergek cevheri kavradim..." Burada, bir iistat tarafin-
dan a¢ik bir sekilde ifade edilen paradokslar tizerinde diisiinceyi
yogunlastirarak zihinsel melekenin simirlarmi agmaya calisan
Zen Budizmi’nin metoduyla bir takim benzerlikler dikkati ¢e-
kecektir.

Simyacinmn gegmesi gereken esik, manevi esiktir. Gordii-
giimiiz kadanyla ahlaki esik. sadece altm yiiziinden simya sa-
natmm pesinde kosmak ayartmasidir. Simyacilar iglerinin en
biyiik engelinin aggozliiliik oldugunda devamli olarak 1srar
cderler. 'Ask yolu' igin kibir neyse ve 'bilgi yolu' i¢in kendini
aldatma neyse, onlarm sanati i¢in de bu giinah o dur. Buradaki
acgozliiligiin diger bir ady basitce egoizmdir; tutkuya kdolelikte
kisinin kendi sinirh egosuna baghhgidir. Ote yandan, Hermes'in
talebesi sadece ihtiyag igindeki yoksullara (veya tabiatin kendi-
sine) yardim etmek igin elementlerin donastiiviilmesine ¢alig-
malidwr, seklindeki sart, sadece biitiin yaratiklarm kurtulusu
maksadiyla en yiiksek aydmlamayr aramak seklindeki Budist
yeminini hatirlatir. Her faaliyetinde sadece kendini yansitmaya
calisan egonun kurnazhigindan bizi yalnizca merhamet kurtarir.

b3

Simyanm anlamint agitklama tesebbiisiimiin, simyactlarimn
bag sartinin (yani bu sahada ketum kalma zaruretinin) bir ihlali
olmasina itiraz edilebilir. Buna soyle cevap vermek miimkiin-
diir, simyanin en igteki sirna bir anahtar igeren sembollerin
anlamunt sirf kelimelerle enine boyuna ele almak her durumda
imkansizdir. Genis bir dlgiide agiklanabilen sey, simya sanatina
csas olan kozmolojik dgretiler, onun insan ve tabiat goriisii ve
de genel islem tarzidir. Ve Hermetik isin biitiinii yorumlanabil-
scydi bile higbir yazili kelimenin ifade edemeyccedi ve igin
mitkemmelligi i¢in zaruri olan bir seyler daima kalacakti. Teri-
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min dogru anlaminda her kutsal sanat gibi (yani bilincin yiiksek
hallerinin gergeklestirilmesine gotiirebilen her 'metot’ gibi) sim-
ya da bir inistyasyona tabidir: isi tistlenmek igin izin, normal
olarak bir iistattan almalidir ve sadece en nadir 6rneklerde, kisi-
den kisiye uzanan zincir kesilmis oldugunda manevi etkinin
mucizevi bir sekilde aralikta atlamas: vuku bulabilir. Kral Halid
ile Morienus arasinda gegen konugmada bu konuya dair soyle
sOylenir: "Bu sanatin esast odur ki her kim onu nakletmek is-
terse Ogretiyi bir {istattan almis olmalidir... Ustanin bunu genet-
likle talebesinin oniinde uygulamis olmasi da zorunludur....
Ciinkii kim bu isin sirasini iyi bir sekilde bilir ve kendi basina
tecriibe etmis olursa sadece kitaplarda bu isi aramis kisiyle kar-
stlastirilamaz..."** Simyaci Denis Zachaire'® sdyle yazar: "Kisi-
nin hentiz onu 6grenmemis oldugu durumda her seyden once
sunun anlastlmasini isterim; bu ilahi felsefe insani giicii fazla
siyla asar; onu kitaplardan elde etmek bir yana, Tann onu Kut-
sal Ruhu ile kalplerimizin i¢ine sunmadik¢a veya yasayan bir
kisinin agzindan bize 6gretmedikge elde edemeyiz..""’

5
P age

' Onaltine: yiizy! Fransiz simyacist.

7 a.g.e.



3. BOLUM
HERMESCI HIKMET

Hermesciligin bakis agisi, evren (makrokozmos) ile insa-
nin (mikrokozmos) yansimalar olarak bir digerine tekabiil ettigi
goriisiinden kaynaklantr; bunlardan birinde ne varsa bazi ba-
kimlardan digerinde de bulunmalidir. Bu uygunluk en iyi sekil-
de, siibje ile objenin, bilen ile bilinenin karsilikl iliskisine in-
dirgenerek anlasilabilir. Obje olarak alem, insan siibjesinin ay-
nasinda goriiniir. Bu iki kutup, teorik olarak ayurt edilseler de
aksine ayrilamazlar. Her biri ancak digeri ile iliski iginde tasav-
vur edilebilir.

Belirginlik saglamak igin, 'siibje’ terimine verilebilen ce-
sitli anlamlari burada gézden gegirmek zorunludur. Eger birisi,
insanin evren goriisii 'siibjektif'tir derse bu genellikle s6z konu-
su goriigiin, insanin zaman ve mekan igindeki 6zcl konumuna
ve az ¢ok gelismis kabiliyetine ve bilgisine bagh oldugu anla-
mina gelir; 'siibjektif bagllik burada, ferdin veya zamansal ve
mekansal olarak sinirl bir insan grubunun bagliligidir. Bununla
birlikte Insan anlayis: sirf hadiseden hadiseye sinirli degildir: o
ozellikle kendi i¢inde simirlidir ve bu anlamda, insan siibjesinin
kiiresinin diginda kalan alemin tamamiyla objektif bir bilgisi
tiriinden higbir sey yoktur. Ne biitiin miimkiin ferdi gozlemlerin
ittifaki ne de duyularin eristigi son noktayi agsan araglarin kulla-
nilmast bu kiirenin 6tesine erisebilir ki bu hem bilinebilir bir
obje olarak alemi hem de bilen bir varlik olarak insani sarta
baglar. Alemin mantiksal uyusumu, (ki bu, ¢oklu goriiniimlerini
az ¢ok kavranabilir bir biitiin kilar) insan objesinin birimsel
(unitary) tabiatina oldugu kadar aleme de baglidir. Yine de her
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bilgide, —fert veya tiir taratindan bir ¢oguna renk katilabilir
olmakla birlikte—, sarta bagli olmayan bir sey vardir. Aksi tak-
tirde siibjeden objeye, 'Ben'den 'Sana’ ne bir kdprii, olacakti ne
de ¢ok fazla ve ¢ok genis olarak g¢esitlenen fertler tarafindan
goriilen sayisiz 'alemler'in 6tesinde ne hakikat ne de birlik ola-
cakti. Bu mutlak ve sabit unsur, (bu her bilgi pargasinda gizli
olan az ya da ¢ok 'hakikat muhtevasi'nin kaynagidir ve onsuz da
higbir bilgi olmaz) saf Ruh veya Akil'dir, bu bilen ve bilinen
olarak mutlak ve béliinmez sekilde her varlikta mevcuttur.

Bu alemdeki biitiin varliklarin iginde insan, evrensel —ve
kayna@i olarak kabul edilirse, ilahi Aklin en milkemmel yan-
simastdir ve bu bakimdan kainatin aynasi veya toplam imaji
olarak telakki edilebilir.

Birbirinin karsisinda aynalar gibi duran farkli gergeklik-
leri degerlendirmek igin bir anligma duralim: her seyden evvel
Evrensel Akil [AA/-1 Kiill7] veya 'Askin Siibje' vardir ki bunun
objesi sadece harici fiziksel alem degil muhakeme kadar— ncf-
sin de i¢ alemidir; ¢iinkii muhakemenin faaliyetleri, bilginin
objesi olabilir, halbuki evrensel akil, ne sekilde olursa olsun
herhangi bir 'objektiflestirme'den acizdir. Akil'in kendisi hak-
kinda dogrudan ve aracisiz bilgiye sahip oldugu dogrudur, fakat
bu bilgi, ayrimlar aleminin 6tesinde uzanir, bu yiizden ayr al-
gilamanm bakis agisindan (yani obje ve siibje seklinde ayrilmig
olarak) mevcut de@ilmis gibi goriiniir. Diisiinme, muhayyilc ve
hafiza melekelerini haiz ve duyusal algilamaya bagli olarak
insan siibjesi oldukga farklidir, ¢iinkii insan siibjesi, obje olarak
biitiin cismani aleme sahiptir. Insan siibjesi, bilme kabiliyetini
Evrensel Akil'dan ¢ikarir son olarak, ruh (veya akil), nefis ve
bedenden olusan insanin kendisi vardir, o hem bilgisinin objesi
olan evrenin bir par¢asidir hem de 6zel mertebesinden dolay:,
daha biiyiik bir evrenin iginde (insan, yansiyan bir goriintli gibi
onun karsihgidir) kiigiik bir evren olarak ortaya ¢ikar.

Bu sekilde, evren ile insanoglunun karsihikli uygunlugu
hakkindaki geleneksel 6greti ayrica tek ve Askin Akl fikei {ize-
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rine de kuruludur. bu Akil't (Intellekt) yaygin olarak 'akil' (yani
sadece muhakeme: reuson) diye adlandirilan sey ile olan iliski-
si, bir isik kaynaginm smirh bir ortamdaki yansimasi ile olan
iliskisi gibidir.’ Kozmoloji (evren: cosmos'un bilimi) ile sal
metafizik® arasinda bir bag olan bu likir, Hermes Trimegistos'un
('tic kere buyiik llermes') yazilarinda 6zel bir belirginlik ile
agtklanmis olsa bile higbir sekilde Hermesgiligin 6zel ayricalig
degildir.

Bu yazilardan birinde Akil veya Ruh hakkinda soyle de-
nir: Akil (nous), Tanrmin cevherinden (owsia) cikar, (bir cevhe-
re’ sahip olan Tanrt hakkinda konusulabildigi kadariyla): bu
cevherin tabiatinm ne oldugunu yalmz Tanri kesin olarak bile-
bilir.* Akil, Tanri'nin cevherinin bir parcasi degildir. fakat isigin
Giinesten disary 1sildamas: gibi o da Tanri'nin cevherinden isil-
dar. Insanoglunda bu Akil, Tanri'dir..."® kisi, burada kullanilan
benzetmenin kagimilmaz kusurlulugu tarafindan yanhs yéne
sevk edilmeye kendini birakmamalidir, Aklin, Ilahi Kaynak'tan
disart 1simast veya partldamasindan  bahsedildiginde bir tiir
maddi sudir kastedilmez.

Ayni kitapta denir ki nefis (psyche) beden icinde bulunur.
aym tarzda akil (nous) da nefis iginde bulunur ve ilahi Kelime
(Logos) da Akil iginde bulunur. (Yaklastk diger bir tarzda soyle
de sdylenebilir, beden nefis iginde oldugu gibi nefis de ruh veya

" Muhakeme. Akhn veya Rubun agigin ozel bir dogrultuda ve simieli bir alan
Ozerine yonelten digbiikey bir mercege benzetilebilir.

'Metafizik' ibaresiyle.  yaratlmamisin  ogretisi kastedilir. — Aristo'nun
‘metafiziginin' biiyiikge bir boliuni kozmolojiden bagka bir sey degiidir.
Gergek metalizigin bir ayinicr vasfi da onun apophatic karakteridir.

“'Ousia’. skolastik kullanima uygun olarak 'cevher' diye terciime edilmistir.
Gergekte burada Tann'nin 'zat’ soz konusudur

" yani Tanr'nmn cevheri (veya daha dogrusu zatr) O'mun digida bir ey ile
bilinemez. ¢inki o batan ikiliklerin ve obje ile stibje arasindaki binin
ayrimiarin glesindedir.

Y Corpus Hermeticinn, geviren A.). Festugitre, 'Les Bellles Lettres', 1945,
‘D'Hermes Trismégiste: Sur l'intellect commun. & Tat' baghkie bolim
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akil igindedir ve ruh da alem i¢indedir.) Tanri ise biitiin bunlarm
Babasi diye adlandirilir.

Bu 6gretinin, Johannine teolojisinin 0gretisine ne kadar
yakin oldugu goriilecektir, —Ortagagdaki Hiristiyan g¢evrelerin,
Logos'un Hiristiyanlik 6ncesi tohumlarimi Eflatun'un yazilarin-
da oldugu gibi Corpus Hermeticum'un [Hermes Kiilliyati] ya-
zilarinda nasil gorebildiklerini agiklayan bir olay olarak —°

Aklin agkin birligi 6gretisi, biitiin vahyedilinis kitaplarca
dogrulansa bile yine de batini kalir, ¢iinkii bu 6greti yanlis yone
sevk edici bir basitlestirme riski olmaksizin herkese aktarila-
maz. Bas tehlike sudur; kavrama gabasindaki muhayyile, Ruhun
ve Aklin birligini bir tiir maddi birlik olarak tasavvur edebilir.
Bu, her ferdi yaratigin esas tekilligini oldugu kadar Tanr ile
yaratiklar arasindaki ayrimi da 6rtmeye gotiirebilirdi.

Evrensel Akil sayisal olarak degil kendi béliinemezligin-
de bir'dir. Bu sekilde her yaratikta biitiiniiyle mevcuttur ve her
yaratik kendi tekilligini ondan ¢ikartir, ¢iinkii higbir sey, onun
vasitastyla bilindigi seyden daha fazla birlige, biitiinliige ve
mitkemmellige sahip degildir.

Biitiin varliklarda bulunan bir Akil'a dair yanlis bir gorii-
se ornek, su felsefi fikirden saglanabilir; ferdi manevi bir varlik
6liim aninda bedeni terk ederken hemen Evrensel Akil'a doner,
bu yiizden oliimden sonra ayri bir hayatta kalma yoktur. Bu-
nunla birlikte, bu hayatta Aklin sonsuz isigina ‘ego-cu’ bir si-
nirlama bahseden beden degil nefistir. Simdi nefis, bedenden
aynildiktan sonra varligini siirdiiriir, hatta bu hayatta biitiiniiyle
bedene dogru yoneltilmis ve gergekten bundan baska bir muh-
tevaya sahip degil goriindiigii zaman bile.’

8 Digerlerinin arasinda Aziz Biiyiik Albert, hermetik yazilara bu tarzda bakti
7 Bedeni terkederlerken, biitiiniiyle bedene dogru yoneltilmis olan nefislerin
katlandig1 siddetli stiraplarin sebebi budur.
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Evrensel varolusun biligsel kutbu olarak Akil'a gidimli
(discursive) bilgi ile erisilemediginden onun hakkindaki bilgi,
aleme ait tecriibeyi (en azindan vakalar sahasinda) degistirme-
yecektir. Bununla birlikte asil bilgi, bu tecriibenin dahili benim-
senigini (yani hakikatinin kavranmasini) belirler. Modern bilim
i¢in hakikatler (veya genel yasalar) —onlar olmadan sirf tecriibe.
savrulan kumdan daha fazla bir sey olmayacakti— sadece gorii-
niiglerin basitlestirici tanimlar: (faydali fakat gegici soyutlama-
lar)dir. Ote yandan geleneksel bilim igin hakikat, Evrensel A-
kil'da icerilen bir ihtimalin ifadesi veya muhakeme tarafindan
erigilebilen bir bigim halinde 'katilastirilmasr'dir. Ve bu ihtimal,
sabit ve degismez bir sekilde Akilda oldugundan, harici alemde
de kendini izhar etmelidir. Hakikat fikri bdylece, geleneksel
bilimde modern bilimdekinden ¢ok daha mutlaktir, yine de ken-
di iclerinde bir son haline gelen hakikatin kavramsal bicimleri
hari¢ boyledir, ¢iinkii muhakemenin ve muhayyilenin hakikati
kavramasi, ezeli Akilda igerilen imkanlarm bir semboliinden
daha fazla bir sey degildir.

Modern bakis agisindan bilim, yalnizca tecriibe-esasi tize-
rine kurulmustur. Geleneksel bakis agisindan tecriibe, Akil'dan
gelen ve etrafinda ferdi tecriibelerin kristallesebildigi hakikat
cekirdegi olmaksizm bir higtir. Bu sekilde Hermetik bilim, ru-
hani bir vahiyden ¢ikan bazi geleneksel sembollere dayanir.
‘Vahiy' tabiri burada, genellikle teoloji tarafindan ona verilen-
den bir dereceye kadar daha genis bir anlamda kullanilmakta-
dir, fakat tamamen siirsel bir anlam da kastedilmemistir. Hindu
terimleri ile sdylersek s6z konusu manevi siirecler, 'ikinci
dereceden' bir vahiy olarak, yani shruti'den ¢ok smriti olarak,
telakki edilecekti. Hiristiyaniik agisindan biitiin inananlar top-
lulugu degil, sadece 6zel bir tefekkiir tarzi veya derecesine
muktedir bazi insanlar kastedilerek Kutsal Ruh'un bir ilhamin-
dan soz edilecekti. Hiristiyan simyacilarin Hermesgiligin mira-
sini degerlendirmeleri her nasilsa bu tarzda oldu. Hermesgilik
ashinda, biitiin gaglar boyunca devam ederek Hiristiyan ve Islam
diinyasina da uzanan asli vahyin bir dalidir.
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Akil'da igerilen degismez imkanlar. muhakeme tarafindan
hemen kavranamaz. Eflatun bu imkanlara ideler veya arketipler
adin1 verdi ve bu ifadelerin gergcek anlaminin korunmasi gerekir
ve bunlarmn ne sirf genellemelere (bunlar en iyi halde gercek
idelerin yansimalarmdan daha fazla bir sey degildir.) ne de ‘or-
tak bilingalti' olarak biline tamamen psikolojik sahaya uygu-
lanmamahdir. Bu sonraki yanhs kullanim 6zellikle saptiricidir.
ciinkii Akhn boliinmezligini nefsin pasif ve karanlik anlasil-
mazhid ile karnistirir. Arketiplerin asagida degil. aksine muha-
kemenin seviycsinin iizerinde bulunmasi gerekir ve Oyle ki
arketipler hakkinda muhakemenin fark edebileceg@i her sey.
arketiplerin kendi baslarina gergekte olduklar: seyin siddetli bir
sekilde smurlandirilnis bir yoniinden daha fazla bir sey asla
degildir. Nefsin sadece Rul'la 'bir-lesmesi'nde veya onun
Rul'un boliinmemis birligine doniisiinde. bigimsel bilicin ezeli
imkanlarinimn  belli bir yansimasi yer ahr. Sanki Rubh'un
'melekesi' gibi olan Akhin muhtevalari bdylece, semboller bigi-
minde muhakemede ve muhayyilede aniden ‘donar’.

Corpus Hermeticun'un Poimandres olarak bilinen kita-
binda Evrensel Akil''n kendini Hermes-Thoth'a nasil ifsa ettigi
sOyle tasvir edilir: "...Bu kelimelerle, yiiziime uzun siire ¢ekin-
meden bakti, 6yle ki onun bakisinin 6niinde titredim. Sonra o
basii tekrar kaldinirken kendi ruhumdaki (nous). sayisiz mik-
tarda imkanlardan olusan 1518m, nasil sonsuz bir Biitiin haline
geldigini gordiim, halbuki her seye muktedir bir gii¢ tarafindan
icerilen ve keza kusatilan ates hareketsiz konumuna ulasmist:
bu vizyondan rasyonel olarak kavrayabildigim sey boyledir...
Kendimin tamamiyla diginda iken o tekrar konustu: sen simdi.
akilda (nous) ilk ornegi, kaynag@: ve asla sona ermeyen baslan-
gici gordiin..."

Bir sembol, nefis ve beden diizlemleri iizerinde manevi
ilkornekleri yeniden iireten seydir. Yiiksek gergekliklerin alttaki
diizlemler tizerine bu yansitilmasiyla baglantih olarak muhay-

Y Corpus Hermeticum. a.g.c.. Poimandres hakkindaki bslim.
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yile, soyut diisiinmeye goére belli bir iistiinliige sahiptir. 11k ola-
rak ¢okluk yorumlara miisaittir; dahast soyut diisiinme kadar
sematik degildir ve ayrica, 'Zumriit Tablet'te belirtildigi gibi
'asagida olan ne varsa yukaridakine benzer' kanuna gore, kendi-
ni saf bir imaj halinde yogunlastirdi@r kadariyla muhayyile.
cismani ve manevi sahalar arasinda var olan tersine uygunluga
dayanir.

Evrensel Akil ile az ya da gok tam bir birlesmenin bir so-
nucu olarak insan akli olabildigince seylerin goklugundan yiiz
cevirir ve deyim yerindeyse boliinmemis birlige dogru yiikselir.
dyle ki insanin bdyle bir nazarda elde ettigi tabiatin bilgisi ta-
mamityla rasyonel ve gidimli bir tiirden olamaz. insan igin alem
sanki simdi saydam hale gelmistir: goriiniimlerinde ezcli
‘ilkornekler'in yansimasint goriir. Ve hatta bu kavrayisin dogru-
dan mevcut olmadigt zamanlarda bile ondan kaynaklanan scm-
boller bu ilkdrneklerin hafizasini veya 'hatira’sint canlandirr.
ITermetik tabiat anlayisi bdyledir.

Boyle bir goriis igin kesin olan sey, zamansal sebepler ve
sartlar taratindan sarta baglanan esyanin olgiilebilir ve sayilabi-
lir tabiati degildir; daha dogrusu. onlarin esas nitelikleri, alemin
temsil ettigi kabul edilen dokunmus bir kumasin diisey ipleri
(¢6zgii) olarak tahayyiil edilebilir, mekik bu iplerin etratindan
bir birine bir 6tekine yatay ipligi (argag) dolar, bdylece dokun-
mus kumas tek ve stki bir kumas yaptlir. Diisey ipler, esyanmn
degismez muhtevalart veya '6zZ'leri iken yatay ipler, zaman.
mekan ve benzeri sartlarm hitkmettigi 'cevhersel’ tabiatlarini
temsil eder.”

'Diisey' bir anlamda manevi gelenege dayali olan bir ev-
ren goritmiiniin (vision), 'yatay' bir anlamda (yani gidimli ve
analitik gozlem anlamida) kesin olmayan bir sekilde goriine-
bilse bile nasil dogru olabilecedi bu karsilastirmadan anlasilabi-

Y Dokunmus  kumasin sembolizmi Gizerine bk, René Guénon, Hagun

Sembolizmi, XIV. bolim, Londra, 1958.
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lir. Mesela boylece. bizatihi metalin ilkornegini dogrudan bil-
mek i¢in varolan her metali bilmek zorunlu degildir. Bir tiir
icindeki muhtemel g¢esitlenme dizisini anlamak igin gelenegin
zikrettigi yedi metali (altin, giimiis, bakir, kalay, demir, kur-
sun,ve civa) degerlendirmeye almak yeterlidir. Simyada boyle
biiyiik bir rol oynayan dért unsurun'® bilgisine gelince, durum
aymdir. Bu unsurlar, esyanin kimyasal bilesenleri degildir, ak-
sine tam anlaminda 'madde'nin niteliksel belirleyicileridir, bu
ytizden toprak, su, hava ve atesten sz etmek yerine maddenin
kati, sivi, havai ve atesi varolus bigiminden sz edilebilir. Su-
yun iki birim hidrojen ve bir birim oksijenden olustugu seklin-
deki analitik delil, su unsurunun 6zii hakkinda bize mutlak ola-
rak higbir sey anlatmaz. Buna mukabil sadece sarta bagh olarak
ve deyim yerindeyse soyut olarak bilinebilen bu husus, gergekte
'su’ asli niteligini orter. Dahasi bilimsel yaklasim kesinlikle, s6z
konusu gercekligi belli bir diizlemle smirlar, halbuki unsurun
dolaysiz ve sembolik sezgisi, maddi olandan manevi olana bi-
lincin biitiin seviyeleri boyunca yankilanan bir etki uyandirir.

Modern bilim, kendi seviyelerinde onlara sahip ve hakim
olmak maksadiyla seyleri 'kesip inceler’. Rasyonalizm, esyanin
gercek tabiatinm maddi ve niceliksel analiz vasitasiyla kesfedi-
lebilecegi inancina simsiki sarildi. Bu bakis agismin ayirici
vasfi Descartes'in su fikridir; 'akil (reason) bagislanmis bir
hayvan' seklindeki skolastik insan tarifi bize hi¢bir sey anlat-
maz, ta ki kemiklerinin, sinirlerinin, dokusunun vs. incelenme-
siyle 'insan' kelimesinin gercekte ne anlama geldigini bilinccye
kadar.'" Sanki bir tanim esasa yakin oldugu kadar genis olmaz-
mis gibi! Analitik anlayis, nihai olarak, esyanin baglantilarina
batirllan bigaktan daha fazla bir sey degildir. Boyle yaparak,
bular hakkinda daha yalin bir goriise izin verir. Fakat 6z. sirf

¥ Hindular bes unsurdan sozederler. giinkii onlar. simyvacilarm  guinta
essentia'stolan ¢siri (akaya) unsurlardan biri olarak kabul ederlcr.

" Descartes, La Recherche de la vérilé par les lumiéres aturalles, zikrediten
Maurice Dauinas, Historic de la sciennce, Encylopédie de la Pléiade, s. 481.
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kesip inceleme ile erisilebilir degildir. Goethe, tabiatin bize giin
isiginda ifsa ettigi sey, ondan 'manivelalar ve vidalar'la zorla
alinamazdi, dediginde bunu ¢ok iyi anlamisti.

e

Hermesci kozmoloji gibi geleneksel kozmoloji ile sadece
muhakemenin hiikmettigi analitik bilim arasidaki fark, astro-
nomik goriiniislerinde en agik sekilde kendini gosterir. Yeryii-
ziiniin, gogiin yildizl kubbesiyle ortiilmiis bir disk olarak go-
riildiigii en eski alem tasviri, en derin ve genel anlamlarla dolu-
dur: biitiin insanhgimn tabii ve dolaysiz tecriibesinden baska bir
sey olmayan bu alem tasviri, gercege uygun kaldigi i¢in bu
anlamlar ¢ok daha az terkedilmistir. Hareketiyle zamanin 6lgii-
ciisti, giindiiziin, gecenin ve mevsimlerin belirleyicisi ve 151kl
cisimlerin dogmasinin ve batmasinin sebebi, yagmurun dagitici-
s1 olan Sema, varolusun aktif ve eril kutbunu izhar eder. Ote
taraftan Semanin etkisi altinda gebe hale gelen, bitkileri iiriin
olarak ¢ikaran, biitiin canli yaratiklars besleyen yeryiizii, pasif
ve disil kutba tekabiil eder. Sema ile yerin, aktif ile pasif varo-
lusun bu iliskisi, ¢ok sayida benzer ikiligin ilkdrnegi ve numu-
nesidir; 'esas bicim' (eidos, forma) ile 'malzeme’ veya '‘cevher
(hyle, mareria) kavramsal ¢ifti ve Eflatuncu anlamda anlasilan
ruh veya akil (nous) ile nefs (psyche) ikiligi gibi.

Semalarin dairesel hareketi, hareketsiz ve goriinmez bir
cksenin varhgim gerektirir, bu eksen Akil'a tekabiil eder ve
alemin biitiin sartlarinda sabit bir sekilde mevcuttur. Aynt sekil-
de, Giinesin rotasi, ana yonlerden (Kuzey ve Giiney, Dogu ve
Bat1) olusan diizgiin bir ha¢ ¢izer, bunu miiteakip biitiin hayata
hiikkmeden kozmik nitelikler, kendilerini yukaridaki sirayla so-
guk ve sicak, kuru ve yas seklinde dagitirlar. Bu diizenin, insan
nefsinin - mikrokozmosunda nasil tekrarlandigim daha sonra
gorecegiz.
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Alem-agaci iizerinde iki ¢jderhanin irlanda veya Anglo-Sakson
bicimi. AZacin govdesinin lzerindeki svastika'lar (alemin cksenine
tckabiil cderler) goklerin harcketini temsil eder. Her c¢jderha oniki
Giines veya yildizdan olusmustur, bunlar oniki aya tekabiil edebilir.

Wiirzburg Universitesi Kiitiiphanesinde ‘Pauline Letters Form
Northumberland'dan bir sekizinci yiizy1l minyatiiri.
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Utkun iizerinde ortaya ¢iktigi kadaryla Giinesin rotas:.
hg glindoniimiinden yaz giindoniimiine kadar artan bir sekilde
penis bir daire takip eder, sonra tam bir yil dolasip gelinceye
kadar azalarak daralan bir daire izler. Esas olarak bu '¢oziilen’
hir helezona karsilik gelir ki bircok dontisten sonra 'dolanip
kapanan' bir helezon haline gelir, bu ¢esitli isaretlerle tasvir
edilen bir imajdir, tipks gifte helezon,

QC

iki yonlti helezon girdap gibi, Cin'in yin-yang'ina benzer ve iki
yilanm bir eksen (alemin ekseni) etrafinda sarildigi Hermes'in
degneginde (cadiuceus) bu benzerlik hig de az degildir.'” Giing-
sin rotasinm iki safhasinda (yiikselen ve algalan) ortaya konulan
sithik, belli bir anlamda yer ile sema arasindaki zith3a tekabiil
cder, ancak su farkla ki buradaki her iki taraf da hareketlidir, bu
yiizden sebeplerin zithdimnmn yerine giiglerin sirayla degistirilme-
si 6z konusudur. Yer ve gok, altta ve sttedir; iki giindontimi
piineyde ve kuzeydedir. birbirleriyle, genisleme ve daralmanin
irtibath oldugu gibi irtibathdirlar. Birgok anlami olan bu zithiga
ileride simyevi magisteriumla baglantil olarak (orada kiikiirt ile
civa arasidaki zithk olarak ortaya ¢ikar) tekrar dénecegiz.

*

Batlamyuscu alem tasvirinde yer, bir kiire olarak merkezi
temsil eder, onun etrafinda gezegenler ¢esitli yoriingelerde veya
Icleklerde dolanirlar, bunlar da sabit yildizlar gégii ile ve dista
da yildizsiz en iist gok (Empyrean) ile kusatilirlar. Bu alem
tasviri, insanh@n onun hakkindaki dolaysiz tecriibesini alp
gotiirmekten daha fazla onceki alem tasvirinin anlamin alip
gotiirmez. Dahasi meseleye farkhi bir sembolizm getirir, yani
mekanin her seyi kusatan vasfinin sembolizmini. Semavi fe-

2 Bu hususta bk, René Guénon. Hagur Sembolizid, XXV, bolim, ve Julius
Schwabe, Archeryp und Tierkreis, Bascl. 1951
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leklerin bu derecelenisi, alemin ontolojik diizenini yansitir,
buna gore her varolus derecesi. tistteki bir dereceden kaynakla-
nir, Oyle ki yukaridaki derece asagidakini 'igerir' tipki sebebin
sonucu 'igermesi' gibi. Boylece iginde bir yildizin hareket ettigi
semavi felek, ne kadar genis olursa o kadar saf ve o kadar daha
az sartla kayith ve ilahi kaynaga o kadar yakin olur, semavi
felek varolusun derecesi veya o dereceye tekabiil eden biling
seviyesidir. Yildizli gokleri ¢evreleyen ve sabit yildizlar gégiine
(biitiin feleklerin en hizli ve en diizenli dolanani) hareketini
bahseden yildizsiz en st Gok, ilk hareket ettiriciyi (primum
mobile) ve ayrica her seyi kusatan ilahi Akil't da temsil eder.

Bu, Dante'nin benimsedigi Batlamyusgu alem tasvirinin
yorumudur. Dante'nin zamanindan dnce Arap yazilarinda zaten
bulunuyordu. Ayrica Latince yazilmis ve muhtemelen
Katalonya orijinli, onikinci yiizyila ait anonim bir Hermetik
elyazmasi” vardir; bu yazmada, ardisik olarak birbirini gevrele-
yen goksel feleklerin anlami, flahi Komedya 'y1 andiran bir
tarzda sunulur. Burada felekler boyunca yiikselis. bir manevi
(veya akli) dereceler hiyerarsisi boyunca yiikselis seklinde tas-
vir edilir, ardistk olarak bu dereceleri idrak eden nefis bu yiik-
selis vasitasiyla, tedrici olarak suretlere bagh gidimli bir bilgi-
den farksizlastirilmis ve dolaysiz bir vizyona doner, bu vizyon-
da siibje ve obje, bilen ve bilinen bir'dir. Bu tasvir, semavi fe-
lekleri insanin onlar vasitasiyla (sanki Yakub'un merdiveni iize-
rindeymis gibi) en iist felege, iizerinde isa'nin tahtta oturdugu
Ars'a yiikseldigi esmerkezli daireler olmak gosteren resimlerle
agiklanmustir.”* Semavi daireler, asag dogru bir yonde (yani
yere dogru) unsurlarla tamamlanir. Ay feleginin yaninda ates

" M.T. d'Alverny tarafindan. Les Pérégrinations de l'ame dans l'autre monde
d'apres un anonyme de la fin du Xlle siécle adiyla Archives d'histoire
doctrinale et littéraire du moven dage'de 1940-41 de yayimladi. M.T.
d'Alverny'nin en son arastirmasina gore. Paris'te Bibliothéque Nationale'da
muhafaza edilen bu ¢lyazma, muhtemelen Bologna'da [italya]. ispanyol bir
Gneiniin esasi tizerine yazild.

" Bakiniz L. ve I1. Resim ve karsisidaki saylalardaki agiklamalar.



HERMESCI HIKMET 5]

dairesi vardir; bunun altinda hava dairesi bulunur; bunu su dai-
iesioizler, bu da dogrudan toprak dairesini ¢evreler. Hermetik
vasft agikar olan bu anonim elyazmastin, ii¢ tektanrict dinin.
Yahudilik Hrristiyanlik ve Islam'in gegerliligini tammast dik-
hate degerdir. Bu, Hermetik bilimin, tabiat izerine kurulu ta-
mamen kozmolojik ve sembolik dili sayesinde onlarin dogmala-
nyla catismaksizin her sahih din ile nasil kaynastirilabildigini
agtk sekilde gostertir.

Sabit yildizlar gogii olan sekizinci gégiin dolaniminin
samanin temel Olgiisii olmast gibi en distaki yildizsiz gok de
{sekizinci goge. giin-gece esitlikleri presesyonu denen seyin
peciktirdigi geri hareketini veren budur), zaman ile ebediyet
arasindaki veya siirenin'’ az ¢ok sarta baglanmis bigimleri ile
czeli 'simdi' arasidaki sinir gizgisini temsil etmelidir. Felekler
hoyunca ylkseliyor olarak temsil edilen nefis, boylece bir kere
suretler ve sartlar alemini arkasinda birakir ve béliinmemis,
lnkat her seyi kusatan Varhga ulasir. Dante, bakis agisinin tam
bir tersine ¢evrilisini iceren bu gegisi, yersel sinirlandirmadan
Ilahi Sonsuzluk'a kadar art arda genisleyen esmerkezli felekle-
rin kozmik diizenini tersine bir diizenle karsi karsiya getirerek
lasvir eder, bu tersine diizenin merkezi Tanri'dir. O'nun etrafin-
da, her genisleyen dairede melek korolari dolanir. ilahi kaynaga
¢ yakin olduklar yerde en hizli sekilde dolanirlar, kozmik
feleklerin aksine olarak onlarin goriinen hareketi yersel merkeze
olan mesafelerine nispetle artar. Kozmik diizenin Ilahi diizen
icinde bu 'yukari-doniis'liyle birlikte Dante, Giines merkezli
diinya goriisiiniin derin anlamint 6nceden goriir.

sk

Giinesin merkezi temsil ettigi ve onun etrafinda diinya
dahil biitiin gezegenlerin dolandigi alem tasviri, ROnesans'in
orijinal bir kesfi degildir. Kopernik sadece, ilkgagda zaten bili-

IS 5 0 0 P . . .
Ibn Riwgd'e gore yildizsiz gogun araliksiz hareketi, zaman ile ebediyct
arasindaki aracidir
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nen'® bir fikri canlandirds ve gozlemlerle destekledi. Bir sembol
olarak Giines merkezli alem goriisii, diinya merkezli goriisiin
zorunlu tamamlayicisidir. Ciinkii alemin ilahi kaynagi (yani
Tanri'nin alemi onun vasitasiyla ortaya ¢ikardigi bir Akil veya
Ruh), biitiin tezahiiriin 1sin sa¢an' bir Merkezi olarak diisiiniile-
bilecegi gibi, kolayca Her seyi Kusatan (simirsiz mekana karsi-
lik gelir) olarak da diisiiniilebilir. Kesin olarak ilahi Kaynak
biitiin farkhilasmalarin iizerinde ¢ok yiice oldugu igin, onun her
tarifi, sanki bir aynada goriilityormus gibi, onun tersine—muka-
bili tarafindan tamamlamasi gerekir.

Bununla birlikte Giines merkezli alem goriisii aslinda.
rasyonalizm tarafindan, geleneksel yer merkezli alem goriisii-
niin—ve bununla baglantili olan biitiin manevi yorumlarin- ka-
tiksiz aldanma oldugunu ispatlamak igin kullanildi. Ve buradan
da su paradoks ortaya ¢ikti; insan muhakemesini (reason) biitiin
gercekligin Olgiisii yapan bir felsefe, insani gitgide diger kum
taneleri iginde bir kum tanesi gibi, herhangi bir kozmik dnceligi
olmaksizin sirf bir tesadiif gibi gosteren astronomik bir alem
goriisiine sonug olarak ulasti, oysa insan muhakemesine dcgil
vahye ve ilhama dayanan ortagag bakis agisi insani evrenin
merkezine yerlestirmisti. Bu pervasiz gelisikligi agiklamak yine
de basit degildir. Rasyonalist anlayis sunu tamamen unutur:
evrene dair ifade edebilecegi her sey insan bilincinin bir muhte-
vasi olarak kalir ve insanin kendi fiziksel varolusuna daha yiik-
sek bir bakis agisindan (sanki bu diinyaya bagli degilmis gibi)

' Giines merkezli sistem. Sisamh Aristarkos (yak. M.8. 320-230) tarafindan
onceden ogretilmisti. Nikolas Kopernik. 'Goksel Cisimlerin Yortingeleri
‘Ustiine' adh kitabimn Papa LI Paul'e hitap cttigi onsoziinde. Sirakusali
Hicetas'a ve Plutark'in bazi isaretlerine gondermede bulunur. Gokler tizerine
olan kitabinda Aristo. soyle yazar: "Pek ¢ok (ilim sahibi kisi) dinyanin
(alemin) merkezi olduguna inanmasina ragmen ltalyan filozoflart.
Pisagorcular denen kigiler karsi Hkirdedirler; ¢iinkii onlar merkezde atesin
bulundugunu iddia ederler. Ote yandan bir yildiz olan diinya. merkes
gevresinde bir dairede hareket eder..." Muhtemelen {lk¢agin baz |ling
astronomlar da Guineg-merkezli gortise agina idiler
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bakabilmesi agik¢a gOsterir ki alemin bilissel merkezi odur.
insan, Akl ayricalikli tasiyicisi oldugundan ve bu yiizden de
csas itibariyle var olan her seyi bilebildiginden geleneksel bakis
agist onu goriinen alemin merkezine yerlestirir, bu konum as-
linda dolaysiz duyusal tecriibeye biitiintiyle uygun diiser. Ayni
anlayista yani geleneksel kozmolojinin anlayisinda. iginde insa-
nin deyim yerindeyse Giinese gore ¢evresel oldugu Giines mer
kezli alem tasviri sadece bir batini anlama sahip olabilir, yani
Dante'nin melekler alemini 'tanri merkezci' tarifinde zihinde
sahip oldugu manaya: Tanr'nin bakis agisindan insan merkezde
degildir, ancak varolusun en distaki sinirinin tizerindedir.

Giines merkezli bakis agisinin matematiksel-fiziksel ba-
kis tarzina gore daha dogru gibi goriinmesi, bu bakis agisinda
hi¢ de insani olmayan bir seyler bulundugunun bir gostergesi-
dir.., Maddi-niceliksel diizlemin inhisarci bir degerlendirmesi
lehine insani bir biitiin halinde, ruh (akil), nefis ve bedenden
olusan bir varhk olarak degerlendirmeyi reddeder ve bu insani
sub specie aeternitaris [ezelilik noktai nazarindan] géren bakis
agisinm 'igteki' yansimasi olur.

Higbir alem tasviri mutlak olarak dogru olamaz, ¢iinkii
gozlemlerimizin dikkate aldig1 gerceklik sarta bagli, bagimh ve
sonsuz sekilde ¢oktur.

Mutlak bir sey olarak Giines merkezli sisteme olan inang,
korkung¢ bir vakum yarattr: insanin kozmik haysiyeti ¢alimmistir
ve Glinesin etrafinda donen diger kum tanelerinin i¢inde anlam-
s1z bir kum tanesi haline getirilmis olarak insan, kendisinin
manevi bakundan tatminkar bir esya vizyonuna ulagma iktida-
rindan mahrum oldugunu gostermistir. Isa'nin bedenlenmesi
fizerinde merkezlenen Hiristiyan diistincesi buna hazirhksiz
yakalandi. Insan1 kozmik mekan iginde gézden kaybolan bir
higlik olarak ve ayni zamanda da bu mekanin bilissel ve sem-
bolik merkezi olarak gorebilmek, ¢ogunlugun kapasitesini ol-
dukga asar.
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Son zamanlarda, aralarinda belki yiiz milyonlarca isik ytli
mesafe bulunan diger milyonlarca (muhtemelen gezegenlerle
gevirilt) Giinesler akimtist igine Glinesin kendisini birakmayla
birlikte, kelimenin herhangi bir dogru anlaminda higbir alem
tasviri artik miimkiin degildir. insanin kendini anlamlt bir biitii-
ne katma kabiliyetini kaybetmesi sonucuyla birlikte artik alemin
yapist hayal edilebilir degildir. Modern bakis agtsinin Batiltlar

Resim 1 ve 1l; NEFSIN FELEKLER BOYUNCA YUKSELISI.
Onikinci yiizyitlin sonuna ait anonim bir Hermetik elyazmasindan
benzer iki temsili resim (MS Latin 3236A, Bibliotheéque Nationalc,
Paris, ilk basimi: M.T. d'Alverny tarafindan Archives d'Histoire
doctrinale et littéraire dit Moyen Age'de, 1940.42).

Resim basta feleklerin tistiide Isa'yt tahta oturmus olarak gdste-
rir. iki yanda su kelimeler vardw: "Creator omnium Deus —Caisa
prima— Voluntas divina — Voluntas divina" ( Her seyin Yaraticisi,
Tanr1 — Ilk Sebep — [lahi irade ~ ilahi Irade). En iistteki iki daire, ‘fo-
ma in potentia' [bilkuvve suret] ve 'materia in potentia’ [bilkuvve
madde] kelimelerini i¢erir. Bunlar, iki kutuptur: forma ve mareria
prima, Saf Fiil ve Pasif Kap; bunlar Saf Varlikta igerilen ancak heniiz
izhar edilmemis olan imkanlar olarak tasavvur edilir. Bu nedenle Ev-
rensel Ruh'un disinda uzanirlar, bu izhar olmus veya yaratilmis cer-
cekliginde goriildiigii zaman, bu gergeklik sonraki daire ile temsil
edilir: "Causatum primum esse creatum primuny principivm omniuimn
creaturarum continens in se creaturas” (1k sebep, ik yaratilmis var-
Ik, biitiin yaratiklarim ilkesi, biitiin yaratiklari kendi iginde igeren)
Evrensel Rub'un igindeki safhalar olarak, on akli veya bilissel meleke
Clntelligentiae’y arkadan gelir, buna es sayida melek korosu karsiiik
gelir. Gariptir ki bunlarm iginde goriildiigii diizen, Dionysos¢u Gokse!
Hiyerarsi Ogretisinin diizenine tam zittir; yukardan asagt dogru:
'Angeli', "Archangeli’, "Troni', dominationes', 'virtutes', 'principatus'.
‘potestates’, 'Cherubin', 'Seraphim' ve 'ordo senorum' (yashlar koro-
su). Diizenin bu tersine ¢evrikligi, zihninde tanri-merkezci bir sema
olan bir mistensihin hatasindan dolay1 olabilir.
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iizerideki olagan etkisi en azindan bdyledir. Alemi daima sav-
rufan kum tanesi olarak telakki etmis olan Budist esyayr gdrme
tarzi, bilimsel tez'e farkh bir karsilik gosterebilir.

Bilimsel bilgi, goriiniislerin manevi bir degerlendirilmesi
ile birlikte gelseydi, deyim yerindeyse biitiin kapal sistemlerin
art arda terk edilisinde, her alem goriisiiniin bir hayalden veya
yansimadan daha fazla bir sey olmadigi ve aslinda higbir sekil-
de mutlak (unconditional) oimadi@ hususunda bir delil goriile-
bilecekti. Bu alem igin, bizim arag¢siz duyularimizin tecriibe
ettigi Giines, 151310 toplamlar toplamidir ve her seyi aydmlatan.

Suret 6tesi Ruhun bu on fele@inin altinda, nefsin dort felegi u-
camir: Anima celestis' [semavi nefis]; ‘Anima rationabilis' {akli nelis|.
‘Anima animalis' [|hayvani nelis|, Animea vegetabilis' |bitkisel nefis].

Simdiye kadarki feleklerin esmerkezli sirasi ile tamamen sem-
bolik anlam kastedilir, halbuki maddi alemin miitcakip (ve daha kii-
ciik) feleklerinin hem sembolik hem de mekansal olarak anlasiimas:
gerekir: maddi alem, en distaki dairesi ile g¢evrelenir: 'Natura
principium corporis' (Cisimlerin ilkesi olarak Tabiat). Bu daire astro-
nomik felekleri igerir, bunun en disindaki, goklerin giinliik dolansmina
karsilik gelir: 'Spera  decima—spera  suprema  gua  fit motus  de
occidente ad orienten et est principium motus' (@nuncu felek.-en
yitksek felek, Batidan Dogu'ya hareket bunda yer alir ve bu biitiin
hareketin ilkesidir). Bunun i¢ tarafinda, giin-gece esitliklerinin
presesyonunu belirleyen felek bulunur: 'Spera nona — spera motus
octave spera que Jit motus eius de septentrione ad meridiem et ¢
converso' (dokuzuncu felek, sekizinci felegi hareket ettiren ve onun
Kuzeyden Giineye ve terst yénde seyahat etmesine sebep olan). Sonra
alcalan diizende sabit yildizlar gogii ve gezegensel felekler takip eder:
‘Spera octava - spera stellata; Saturnus - spera satvwrni; Jupiter -
spera iovis; Mars - Spera martis; Sol-spera solis: Venus - Spera
veneris;, Mercurius -spera mercurt; Luia- spera lunae. Bunun ig tara-
finda, yer merkezi etrafinda
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her seyin etrafina dondigii ilahi kaynagin tabii semboliidiir.
Bununla birfikte, ayni zamanda sadece 1s1k kaynag: bir cisimdir
ve bu sifatla tek degildir, ayni tiirden olan digerlerinin arasinda
bir nesnedir.

Her yeni alem tasvirini, bir oncekinin mantiki 'tekyan-
hligi'ndan ¢ok, yeni bilimsel gozlemlerin nasil gerektirdigini
gostermenin yeri burasi degildir. Bu ayrica mekanmn en ge¢
donem kavramlarina da tatbik edilir. @rtagag kozmolojisi me-
kantn bitiinliigiinii, manevi olarak en distaki goklerle ¢evrili.
Olciilemez derecede biiyiik bir kiire olarak tahayyiil etti. Rasyo-
nalist felsefe, mekanin sonsuz oldugunu kabul eder. Bununla
birlikte, mukayyet bir uzama (extension) olarak mekan pekala
belirsiz olabilir, fakat kesinlikle sonsuz degildir, bu nedente
sonraki bilimsel adim, ger¢ekte tahayyiil edilemez bir kavrama,
kendi i¢ine geri akan 'edri' bir uzay/mekan kavramina gotiriir.

esmerkezli dairelerde dort unsur uzanir (en distaki daire hem bu sekil-
de unsurlarin sahasina hem de en st unsur atese tekabiil eder): "lgnis-
corpus corruptibilis quod est guatuor elementa’ (Ates - dort unsurdan
olusan bozulabilir cisim); 'aer' [hava]; 'acqua’ [su]; 'terra’ [toprak]:
'centrum mundi' |alemin merkezi].

Manevi, psisik ve maddi alemlerin bu daireleri boyunca insan-
lar, sanki bir merdiven iizerindeymis gibi Tanri'ya yiikselirler. En
alttaki insan figiirti, hala unsurlar sahasina baghdir ve bir arkadas
sagindan tutarak onu buradan ¢ekip ¢ikarmaktadir. En istteki grubun
iki tarafindan soyle yazilidir: ‘o mi magistier]’ (Ey Ustadim?) sonraki-
nin yaninda ‘[0 ] phebei' (‘gengler'), ortadaki grubun iki yaninda 'socii
omnes' (butiin arkadaslar). ve en alttakinin iki yaninda. ‘cetera nuwbd’
(geriye kalan halk). Bu herhalde, bilgeligin veya inisiyasyonun farkli
derecelerine bir gondermedir,

Diger minyatiir bu sefer tam dairelerle, fakat sadece kismi ya-
zilarla ayni sirayi tekrar eder.
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Mekanin. ve zamanin mutlak homojenligi, son donem
matematikgileri tarafindan, mekan ve zaman arasindaki sabit bir
iliski lehine, terk edilir. Bununla birlikte eger mekan, eszamanh
olarak gozlemlenen her seyi igeren sey ise ve zaman da giz-
lemlerin ardisikliZini olusturan sey ise o zaman kendiliginden
sabit yildizlar artik o kadar ¢ok 151k yili mesafe ile bizden ay-
rilmazlar, ancak goriinlir ve es zamanh olarak varolan mekanin
en dig sinirma sahip oldugu yerde konumlanirlar. Bu paradoks
karsisinda sadece, nihai olarak her 'bilimsel' alem tasvirinin
kendisiyle ¢elismeye mahkum oldugu séylensin. halbuki biitiin
goriinen seylerde kendini bir sekilde izhar eden ve kendini ¢ok
daha ikna edici sekilde agiga vuran manevi anlam (alem tasviri
ne kadar asli ise insana o kadar cok uygundur) herhangi bir
tirden higbir degisiklige ugramaz. 'Anlam' ifadesini, zaruret
icabl ve geleneksel yazilar 6rnegine uyarak, esyanin degismez
muhtevasini (sadece akil onu kavramaya muktedirdir) belirtmek
i¢in kullaniyoruz.

Astronomik alem tasviri tizerine dnceki gozlemler vasita-
siyla sunu gostermeyi basardik ki aleme veya kelimenin en
genis anlaminda tabiata bakista karsilikli olarak zit iki yol var-
dir. Bilimsel merakin sevk ettigi birincisi, goriiniislerin tiiken-
mez ¢okluguna dogru ¢abalar ve topladig: tecriibelerin ¢oklugui
derecesinde kendisi ¢ok ve pargalamis hale gelir. Digeri, ayni
zamanda insanlann ve esyanin merkezi olan manevi merkez
icin ¢abalar, bunun yaninda ilahi Akil'da degismez olarak
icerilen gerceklikleri miisahede etmek ve habercisi olmak igin
kendisini goriiniislerin sembolik karakteri iizerinde desteklcr.
Bu ikinci goriis agisi. ¢oklu bir derecelenme olarak algilanan
sey hakkinda degil, esas oldugu farzedilen sey hakkinda basii-
lestirmeye gotiiriir. insanin erisebildigi en miitkemmel vizyon.
basittir, su anlamda ki bunun i¢ zenginligi farklilastirilnis ayin-
c1 vasiflardan uzaktir. Bu en yiiksek goriis veya miisahede, Siir-
yanice Hermetik bir metne dayanir, Hermetik hikmet hakkinda-
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ki bu béliime bir sonug olarak bu metinden birkag¢ aktarim zik-
retmemiz iyi olur. (S6z konusu metin, yedi gezegensel felege
tekabiil eden yedi kapmmm ardina yerlestirilmis olan gizli bir
aynadan bahseder): "...Ayna Oyle bir sekilde yapilmisti ki higbir
insan onda kendisini maddi olarak goremezdi, ¢iinkii ondan
yliziinii ¢evirir ¢evirmez kendi goriintiisiinii unuturdu. Ayna,
ilahi Akil' temsil eder. Nefis bu aynada kendisine baktii za-
man, kendi icinde utanma hisseder ve bunu atar... Bdylece salf-
lasan nefis, Kutsal Ruh'u taklit eder ve Onu bir model olarak
alir; Ruhun kendisi olur; barisa ulasan ve kisinin (Tanriyt) bil-
digi ve O'nun tarafindan bilindigi bu yiiksek hale her zaman
doner. Sonra golgesiz bir hale geldiginden, kendi zincirlerinden
ve bedenle paylastiklarindan kurtarilir... Filozoflarin vecizesi
nedir? Kendini bil! Bu. akli ve biligsel aynaya gdnderme yapar.
Peki, Ilahi ve asli Akil degilse bu ayna nedir? Bir insan kendine
baktiginda ve kendini bunda gordiigiinde, kendini Kutsal Ruh
ile birlestirerek, tanrilarm veya seytanlarm ismini tasiyan her
seyden yiiz gevirir, miikemmel bir insan olur. Tanriyr kendi
icinde goriir... Bu ayna yedi kapmin &tesine yerlestirilmistir...
bu da duyusal alemin Gtesindeki, oniki (semavi) konagin Gte-
sindeki yedi goge tekabiil eder... Biittin bunlarin &tesinde, go-
rilemeyen duyularin bu gozii, Aklin bu gozii bulunur, bu her
yerde mevcuttur ve her seyin Stesindedir. Bu mitkemmel Ruhu
kisi orada goriir, ki Onun giiciiniin iginde her sey icerilir..""”

" Berthelot, La Chimie cue moven dge, Paris, 1893. 11, 262-263.



4. BOLUM
RUH VE MADDE

Onceki ¢aglarin insani igin, giiniimiizde madde dedigimiz
sey, bugiiniin insani i¢in ifade ettigi sey ile, kavram veya tecrii-
he bakimindan da ayn: degildi. Bu, su demek degildir, diinyanin
sozde ilkel insanlari, bazi etnologlarin varsaydiklar gibi her scyi
‘biyiisel ve zorlayici tahayyiiller' perdesi ardindan goriirlerdi
veya onlarin diisiinmesi 'mantik dist’ veya 'mantik dncesi' idi.
Taslar, tipki bugtinkii kadar sertti, ates bugiinkii kadar sicak ve
labiat kanunlari bugiinkii kadar yamand:. insan her zaman man-
tiksal diistindii, hatta duyusal verilerden ayri ve gercekten on-
lar yoluyla— farkl bir diizenin gergekliklerini hesaba katmak
aliskanhginda olsa bile. Mantik, insanm 6ziine aittir ve onun.
kismen maddeci kismen duygusal vasfinin zorlayici tahayyiille-
ri iginde ayrismas: 'ilkel' insanlarda bulunmaz. hatta manevi
bakimdan en yozlasmis vahsilerde bile bulunmaz, yalnizca se-
hir—esasli olan bir kiiltiiriin gerilemesinde bulunur ancak.

Hem teori hem de pratikte, modern diinya Grneginde (ve
bunun yaninda bazi gelisik felsefe akimlart' 6rneginde) oldugu
gibi maddenin, ruhtan tamamuyla kesilip ayrilnis bir sey olarak
diistintilmesi gerektigi hususu higbir sekilde agik¢a ortada de-
gildir. Bu 6zel bir zihinsel gelismenin sonucuydu, buna felsefi
ifadesini (onu 'icat' etmeksizin) veren ilk kisi Descartes'ti; aslin-
da bu, ruhu sirf diisiinceye indirgeme ve onu gidimlh rario ile

" Inorganik ve organik bigimlerin gelismesini Ruhun bir 'hareketi’ ojarak
anlamaya c¢alisan bazi modern teoriler. esas olarak materyalizmin  bir
devamindan bagka bir ey degildir. ¢linkit dztinde degismez olan Rul'a bir
‘tlos' atlederler.
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sinirlandirma (bu, onu biitiin zihin {istii anlamindan ve bu yiiz-
den de biitin kozmik hazir bulunmus ve igkinlikten mahrum
etmek demektir) seklindeki genel egilimle derinden organik
olarak belirlenmistir.

Descartes’a gore ruh ve madde tamamiyla ayri iki ger-
cekliktir, bunlar ilahi takdir sayesinde yahzca bir noktada bir
araya gelir: insan beyni. Boylece 'madde' olarak bilinen cismani
alem kendiliginden herhangi bir manevi muhtevadan mahrum
brrakilirken ruh da kendi hesabina tamamiyla maddi aym ger-
cekligin soyut karsihgr oldu, ¢iinkii bunun istiinde ve altinda.
bizatihi ne oldugu belirtilmemis kaldu.

Onceki gaglarin insani igin madde, Tanri'nin bir yonii gi-
biydi. Yaygin sekilde arkaik olarak adlandirilan kiiltiirlerde bu
bakis agis1 dolaysizdi ve duyusal tecriibeyle baglantiliydi. giin-
kii maddenin sembolii diinyaydi. Daimi gergeklikte diinya, bii-
tiin gortinen nesnelerin pasif ilkesini temsil ederdi, halbuki se-
ma, aktif ve tretici ilkenin semboliiydii. Bu iki ilke, Tanri'nin
iki eli gibidir. Bunlar birbirlerine erkek—disi, baba—ogul gibi
baglidir ve bir digerinden ayrilamazlar, ¢iinkii diinyanin trettigi
her seyde Gok yaratict gii¢ olarak bulunurken Diinya kendi
payina, semavi kanuna suret ve beden verir. Bu sekilde, esyaya
arkaik bakis tarzi, bir ve ayni zamanda 'hissedilir' ve maneviydi,
¢linkii onun arkasinda uzanan metafiziksel hakikat, s6z konusu
basit alem tasvirinden bagimsiz kahr.

Rasyonalizmin ¢ikigma kadar hem Dogu'da hem de
Bati'da yaygin olan philosophia perennis i¢in bu iki ilke (aktif
ve pasif), biitiin goriinen tezahiiriin 6tesinde, ilk ve her seyi
belirleyen varolus kutuplaridir. Bu gériiste madde, Tanri'mm bir
yonii veya islevi olarak kalir. Ruh'tan ayrilmig bir sey degildir,
aksine onun zorunlu tamamlayicisidir. Haddi zatinda, sekle
biirinmenin potansiyel giiciinden daha fazla bir sey degildir, ve
onun igindeki biitiin hissedilir objeler, aktif kargiliginm, Ruh'un
veya Tanrimin Kelimesi'nin damgasini tasir.
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Maddenin bir sey haline gelmesi ve artitk Ruhun tamamen
pasif aynasi olmasi sadece modern insan igindir. Madde, deyim
yerindeyse  daha  yogun hale gelmistir, ¢ilinkii  mekansal
yerkaplama (spatial extension) niteliginin ve onunla alakali her
seyin yalnizca kendisinin hakki oldugunu iddia eder. Serbest
Ruh'a zit olarak durgun kiitle haline gelmistir. Tamamuiyla harici
ve manevi olarak niifuz edilemezdir. Sirt olgudur. Dogru, hatta
dnceki ¢aglarm insanlari iginde cismani madde bu miimkiin ve
nispeten manevi olmayan yoéne sahip olsa da, ancak bu yon
biricik gergeklik oldugu iddiasinda bulunmadi. Her seyden once
bu, ruhtan bagimsiz olarak kendi tek basina incelenebilen bir
sey. olarak asla degerlendirilmedi. Mekansal yerkaplamanin,
maddenin ayirict vasfi oldugu goriisiine felseft ifadesini ilk
olarak Descartes verdi. Onun zamanindan sonra madde, kiitle ve
yerkaplama olarak kabul edildi. Insanlarin, biitiin mekansal ve —
sonunda da- biitiin duyusal olarak algilanan nitelikleri sadece
niceliksel bir tarzda anlamaya ¢alismalart bunun bir sonucuydu.
Belli bir bakimdan, yani yalnizca nesnelerin harici kullanimina
hasredilen bir bilimde dstiinliikle ilgili olabildigi &lgiide bu
miimkiindéir. Bununla birlikte, ne mekansal yerkaplama ne de
bir diger duyusal olarak algilanan nitelik, sadece niceliksel ¢iz-
piler boyunca tamamiyla ele alinamaz. René Guénon'un, Niceli-
gin Egemenligi adli kitabinda ustaca bir sekilde gosterdigi gibi.
niceliksel oldugu kadar niteliksel bir yone de sahip olmayan
hi¢bir mekansal yerkaplama yoktur. Daire, ticgen, kare vs. gibi
en basit mekansal bigimlerde bu en kolay sekilde goriilebilir.
Bu sekillerin her birinde, niteliksel olarak konusursak, sadece
niceliksel mukayeseye tabi tutulamayan biricik olan bir seyler
vardir.® Aslinda duyu algilamalari alemini niceliksel kategorile-
i¢ indirgemek imkansizdir, ¢iinkii o zaman saf higlik halinde

"I sayllar i¢in de dogrudur, her sayl sadece bir niceligi temsil etmez, aksine
uynt zamada birligin bir yoniinii (yani, ikilik. tigliliik. dortliiliik v.s.) de temsil
vder, Sekiller arasindaki niteliksel fark en basit sekilde rakamlarda goriilebitir.
Ve o Pisagorcu ogretinin yalin rakamlara arketiplerin bir ifadesi olarak
hukmasinin sebebi budur.
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parcalara ayrilacaktir! Hatta deneysel bilimin en basit 'diisiince
modelleri’ (mesela atomlarin veya molekiillerin yapisina isaret
eden modeller) niteliksel unsurlar igerir veya en azindan dolay!
olarak bu tiir unsurlara dayanir. Sekillerdeki Kirmizi ile mavi
arasindaki fark. renkleri salimimlara gore agiklayarak ve bunlar
sekiller iginde ifade ederek gosterilebilir; fakat dogrudan bir
renk tecriibesine asla sahip olmamig kdr bir insan, kirmizi ve
mavinin Oziinii asla bu sekillerden dolayr bilemeyecektir, ve
ayni sey diger biitiin duyu algilamalarinin niteliksél muhtevasi
icin de gegerlidir. Bir insan hayal edelim, dogusta sagn ve renk
korii, fakat seslerin ve renklerin bilimsel anlatimiyla kendini
bilgilendirmis olsun. Bilimsel anlatim ona, ne seslerin ve renk-
lerin 6ziinti ne de iki tiir duyu algilamasi arasidaki derin fark:
aktarabilir. Ve en basit ve en kolay nitelikler hakkinda dogru
olan sey, her seyden 6nce bir birligin ifadesi olan sekillere uy-
gulanir. Bunlar, tabiatlar vasitasiyla sadece biitiin 6lgmelerden
ve biitiin saymalardan siyrilmakla kalmaz, hepsinden once 'ke-
sip incelemeye' ¢alisan herhangi bir bakis agisindan da kurtulur.
Oziinii kavramadan 6zel bir bigimin sirlarinin niceliksel ola-
rak haritasmi ¢ikarmak elbette daima mumkiindtr. Sanat saha-
sinda kimse bunu tartigmayacaktir, fakat bunun diger biitiin
sahalar i¢in de gegerli oldugu siklikla unutulur. @z, muhteva,
bir nesnenin niteliksel birligi, ‘adim adim bir' dlgme siireciyle
asla kavranamaz, ancak kapsayici ve dogrudan bir tecriibe veya
'vizyon' (gbriim) vasitasiyla kavranir.

Esyanin niceliksel muhtevasi, maddeye bagh degildir.
madde bu muhteva igin sadece bir aynadir, fakat tamamen mad-
di diizlem ile sinirlandirilamaz Niceliksel analize dayanan bir
bilim, [yani] dogrudan ve dogrusal olarak gérmek ve tecriibe
etmekten daha ¢ok ‘eylem yoluyla diisinen veya kavramlar
vasitasiyla eyleyen' bir bilim, esyanin sonsuz sekilde verimli ve
¢ok tarafl Oziine karsi zorunlu olarak kér olmadir. Boyle bir
bilim i¢in, kadim insanlarm, bir nesnenin 'bigimi' olarak adlan-
dirdiklan sey (yani niteliksel muhtevasi) gergekte higbir rol
oynamaz. Bu, bilim ve sanatin (rasyonalizm oncesi ¢agda bun-



RUH VE MADDE 65

tar asagl yukari es anlamliydi), simdi neden bir digerinden
tamamen ayrildigini agiklar, avrica giizelligin modern bilim igin
bilgiye dogru en kiigiik bir yol zunmamasini sebebi de budur.

Eidos ve hyle (veya forma ve materia) arasinda bir ayrim
yapan geleneksel 6greti, nesnelerin farkli seviyelerde bir ¢ok
anlamlarimin oldugu ve nicelik kadar nitelige de sahip olduklari
hususuna en tam sekilde hakkini veren bir 6gretidir. Gergekten
ayirt ecici olarak geleneksel 6greti sadece boliip pargalamaz,
aksine karsilikli tamamlayicihiklar iginde iki 'kutbu' hesaba
katar. Aristo, bu 6gretiye diyalektik ifadesini verdi, onu 'icat'
etmedi, ¢iinkii bu esyanin tabiatinda yatar ve asli insanin mane-
vi bakis agisina karsilik gelir,

Kelimenin Peripatetik anlaminda suret, bir nesienin 6zii-
nii teskil eden niteliklerin sentezidir. Suret bir nesnenin akledilir
gercekligine isaret eder ve nesnenin maddi varolusundan olduk-
¢a bagimsizdir. Bu yiizden bu anlamdaki 'suret’ ile, mekansal
veya bagka tiirlii stirh bir sey seklide giinlitk anlamindaki
'bigim' karistirllmamaltdir, ayni sekilde sureti alan ve ona sonlu
varolusunu veren ‘'madde' ile terimin modern anlamdaki 'madde’
de esit tutulmamalidir.

‘Suret’ ve 'madde' kavramlarini kavramakta muhayyileye
su benzetme ile yardim edilebilir; sanat¢1 veya zanaatkar, aklin-
da dnceden tasavvur ettigi belli bir bicimi camur, tahta, tas veya
metal gibi bir malzemeye verir, boylece resim veya baska bir
obje yaratir. Fakat bu bir benzetmeden daha fazla bir sey olarak
kalmaz, ¢iinkii zanaatkarin malzemesi biitiiniiyle 'bigimsiz' de-
gildir. Nispeten 'bigimlenmemis' olsa bile, bunun yaninda bazi
dzelliklere veya niteliklere onceden sahiptir, diger tiirlii gamur
tahtadan veya tas metalden ayirt edilemezdi. Biitiiniiyle
‘bigimsiz' olan madde, ne temsil ne de hayal edilebilir, ¢linkii
saf bir potansiyel glictiir (surete biiriinme potansiyeli) ve kendi
icinde fark edilebilir herhangi bir ayirici vasfa sahip degildir.
Sadece ve sadece 'suret' ile iliski i¢inde bilinebilir. Hatta suret.
bununla birlikte madde'den ayrt olarak temsil edilemez, ¢iinkii
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aciga vurulmus olan her suret, zaten materia'ya katihr ve mu-
hayyilenin, suretin manevi 6ziinii bir tiir zihinsel 'malzeme’ ile
orttiigiinden soz edilebildigi kadariyla, bu husus hayal edilen bir
suret icin bile gegerlidir.

Maddi elbise’si ne olursa olsun bir suretin 6zii daima ayni
kaldigindan (6yle bir sekilde ki maddi bakimdan smurh suret.
hala 'suret' olarak adlandmrilabilir), kavram belli bir belirsizligi
etkisinde kalir. Bu yiizden bazi sartlarda 'suret' kelimesine iki
zit anlam verilebilecegini fark etmek i¢in hazir olmak gerekir:
bir varligm veya isin harici 'bigimi' olarak 'suret’, nesnelerin
'maddi' yoniinde ruha veya muhtevaya zittir. Bununla birlikte
maddeye damgasmi basan bigim verici sebep olarak 'suret',
oOteki tarafta yani ruh veya 6z tarafinda yerini alir.

Maddeye Kartezyen bakis tarzi ile bu 6gretiyi karstlastir-
diguimiz  zaman, digerlerinin arasinda sunu fark ederiz ki
Descartes'in maddeye atfettigi mekansal yerkaplama, geleneksel
teori ile gelisir, ¢linkii herhangi bir niteliksel sureti olmayan
mekansal yerkaplama tahayyiil edilemez. René Guénon'un gos-
terdigi gibi3 yoniin kendisi bile niteleyici tabiata aittir. Bununla
birlikte madde, kendi iginde biitliniiyle suretsizdir. Sahip oldugu"
her sey niceliktir, herhangi bir sonlu sayi ile belirlenmemis saf
niceliktir, ki bu haliyle herhangi bir sekilde kavranamaz.
Guéon'un da belirttigi gibi bu, skolastiklerin cismani alemin
esast olarak kabul ettikleri materia signata quantitate [niceligin
gostergesi madde]'ye karsthk gelir. Yani, her sifattan aslinda
uzak olan materia prima'ya degil sadece cismani aleme dogru
belirlenen izafi materia secunda'ya [ikincil madde] tekabiil
eder. Materia prima yani asli cevher hakkinda sadece onun,
varolusun suret-veren sebebine nazaran biitiiniiyle alict oldugu
ve ayni zamanda 'baskaligin' kokii oldugu soylenebilir, ¢linkii
esyanin sinirh ve ¢oklu olmast onun vasitastyladir. Kitabi Mu-
kaddes'in dilinde materia prima su ile temsil edilir. ki yaratilism
baslangicinda Tanri'nin Ruh'u onun iizerinde hareket etti.

Y Niceligin Egemenligi ve Cagin Alametleri, Istanbul, 1991.
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Materia'nin, kavranmaya ¢ahsildiginda muhakemenin her
ilerlemesinden siyrtlmas: ve varolusun pasif kutbuna geri ge-
kilmesi gibi esas suret (forma) de, herhangi bir materia ile (is-
terse ¢ok iyi olsun) sarta baglanan tezahiiriin her tabakasini pes
pese soyarak varolusun aktif kutbuna kadar kaynag takip edile-
bilir. Bu iki kavramin (forma ve materia veya eidos ve hyle)
kaynagmi, sadece ontolojilerinin mantiksal olarak gosterilebil-
digi kadaryla takip eden Aristo, zithklarinin paradoksal olarak
yiiksek bir birlik iginde ¢oziildiigii yerdeki esige ulasamadi.
Bununla birlikte agiktir ki Saf Akil'a tekabiil eden suret verici
sebep ile tamamen pasif olan alici cevher, birbirlerini karsilikl
olarak tamamlarlar; ve boylece temel ve zamansiz imkanlar ola-
rak birbirlerinden ayrilamazlar. Biitiin goriiniimlerin bu iki bi-
rincil kutupla iliskisi, elbette yaratihsin mucizeviligini ortadan
kaldirmaz; bu sadece onun en distaki hissedilir sinirlarina isaret
eden bir meseledir. Aktif kutba, genel bir tarzda '6z' olarak gon-
dermede bulunabilir, pasif kutba da 'cevher' olarak. Esyanin
formae'si veya 6nceden belirlenimleri, I[lahi Akil'da 'ilkérnekler’
veya 'arketipler' olarak igerildigi ol¢lide 6z, belli bir anlamda
Ruh'a veya Akl'a tekabiil eder.

Burada, su sekilde itiraz edilebilirdi; 'bigimsel' veya 'bi-
¢im (istii' tezahiir arasidaki ayrim (yani 'ferdi’ saha ile Ruh'un
sahasi olan 'evrensel' saha arasindaki ayrim) iptal edilmeksizin
'yukari' bir yonde, bigim fikri genisletilemez. Buna soyle cevap
verilebilir; 'bigimsel' terimi sadece, bir suret vasitasiyla bir cev-
her iizerine 'damga basilan' bir seye uygulanabilir. Kendi iginde
surete, Sadece bir sinirlama veya dis hatlar olarak degil, ayrica
'cevhersel' veya 'maddi' olarak belirlenmemis bir nitelikler de-
meti olarak da bakilamaz. Bu son anlamda, Varligin birimsel
(unitary) yonlerine tam olarak uygulanabilir Gergekten li¢ tek-
tanrici dinin ortagag teologlannin yazilarinda, ilahi sifatlarin
bitiinligt i¢in kullamlan "Tanri'min sureti' (forma Dei;, Arapca
es-saretu'l-lidhiyye) ifadesiyle karsifasilir. Bu sifatlar yoluyla
kendini agiga vuran Tanri'min 'zat'l, kendi iginde mutlaktir ve
biitiin sifatlarin tistiindedir.
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1661'de basitan 7he Sceptical Chymist adli kitabinda
Robert Boyle, biitiin cismani materianm temelleri olarak gele-
neksel dort unsur 6gretisine hucum etti. Toprak, su ve havanin
pargalanmaz cisimler olmadigini, aksine ¢esitli kimyasal ogeler-
den olustuklarnt gosterdi. Boyle yaparak simyayr tam kokiin-
den tahrip etmis olduguna inandi. Bununla birlikte onun ger-
cekte paramparca ettigi gergek simya degildi, aksine kaba ve
kotii anlasilnis bir geleneksel dort unsur ogretisiydi, ¢linki
gergek simya, toprak, su, hava ve atesi kelimenin giintimiizdeki
anlaminda cismani veya kimyasal maddeler olarak asla kabul
etmedi. Bort unsur sadece birincil ve en genelniteliklerdir, bun

Resim 3; AZIZ BERNWAR'DIN MEZARINDAN {Ki SAMDAN.
Hildesheim piskoposu (993-1022) ve III. Otto'nun (Bizans prenscsi
Theophano'un ogiu) mirebbisi olan Aziz. Bernward, bir piskopos
olarak metaltrji, altin isleme, kaligrafi ve resim atolyesi kurdu.

Mezarinda bulunan iki samdanin kaideleri tizerinde soyle yazi-
hdu: 'Bernwardus Praesul candelabrum hoc pueran suwm  prino
hujus Artis flore non auro, non argento, et tamen, ur cernis, confllare
inbebar’ (Ustiin, Bernward, bu sanatin ilk gelismesinde. talebesine bu
samdani ne giimiisten ne de altindan degil, ancak gordiigon gibi dok-
mesini emretti). Iki samdan, giimisiin bakir ve demirle alagimindan
olusur; yiizey yaldizlama isaretleri gosterir.

Her iki samdanin kaidesi, iizerine ¢iplak adamlarin bindigi do-
lasmis ¢ ¢ift ejderhadan olusur. Sap etrafindaki asma filizleri, bir
aslanin dislerinden fiskirir. insanlar bunlarm tizerinde tirmanirlar ve
kuslar da bunlara konar. Mum pargast semenderler tarafindan tutulur.
Ejderha ciftleri, iki esas psisik giicii, evcilesmemis, kaotik hallerindc
temsil eder. Bunlar caduceus'a tekabiil ederler. Gines aslaninin agzin-
da filizlenen asma, asli bir hayat sembolidiir, aslan—-benzeri bir mas-
keden fiskiran bir su kaynagi gibi. Hiristiyan bakis agisindan.
Tanri'nin kelimesin de semboltdiir. Semender, atesin hayvamdir.
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lar vasitasiyla biitiin cisimlerin sekilsiz ve tamamen niceliksel
cevheri ilk ciarak, farklhilasmis suret icinde kendini agiga vurur.
Ier unsurun degismez 6ziiniin ayni sekilde herhangi bir cismani
parcalanmazlik ile bir ilgisi yoktur ve gercekte suyun hidrojen
ve oksijenden ve havanin da oksijen ve nitrojenden olusmasi.
cismani materia'nin dort temel halinin (toprak, su, hava ve ates
bunun en genel drnekleridir) dogrudan tecriibesini hicbir sekilde
degistirmez. [lk {i¢ unsurun pargalara ayrildigi kimyasal 6geler
bile bu kategorilere denk diisebilirler. Dort unsur hakkindaki
ogretiyi anlamada belli bir zorluk da suradan gikabilir; bu dort
'tezahiir bicimi, bir yandan materia'nin birincil niteliksel bir
farklilasmast iken bunlar yine de fiili cisimlerle iliskileri s67.
konusu oldugunda, pasif ve bigimlenebilir cevherler rolii oy-
narlar. Bu son bakimdan, yani maddi veya cevhersel esaslar
olarak dort unsur (mesela er Razi'nin -Batidaki adiyla Rhazes-
yaptigi gibi), cismani cevherlerin az gok yogun halleriyle veya
¢ok daha fazla bir sekilde, gesitli titresim tiirleriyle karsilastiri-
labilir, bununla birlikte biitiin bu benzetmeler ancak yaklasik
olarak elverislidir, ¢iinkii unsur bu haliyle cismani tezahiiriin
Otesinde (veya altinda) kalir, tipki biitiin cismani alemin
materia'smin hissedilir olmamasi gibi.

Biitiin bunlardan, kozmolojik temellerinin tarkinda olan
bir simyanin, dort unsurun birbirine ve ortak temel cevhere —
Hermetik' sanatin  Ggrettigi  gibi— indirgenebilir olmasinin
kimyasal islemlerle olduguna inanmis olamayacag) goriilebilir.

Resim 4; BILGENIN CICEGI. Hermetik yumurtanin icinde, rehinden
kurtarilmamts Tabiatin veya sekillenmemis materia'nin semboli ola-
rak Kendi Kuyrugunu yutan ejderha Uroboros yatar. Yumurtanin digin-
da, altmin kirmizi gicegi, giimiistin beyaz ¢icegi ve bunlarm arasmda
mavi bilge ¢icegi' yetisir. Alt tarafta Giines ve ay, bunlarm arasinda
da 'felsefi' Civanm yildizi bulunur. 1550 tarihli 'Simya Elyazmasi'n-
dan bir sayfa, Base} Universitesi Kiitiiphanesi.
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Eger bu 6greti gercekten dogru anlaminda takip edilmis olsaydi
sadece harici deneysel seviyeden tamamen baska bir ontolojik
'boyut'a gétiirebilirdi. Hem Batili hem de Dogulu simyacilara
gore unsurlar, saf bigimlerinde cisimler iginde asla bulunmazlar.
Her cismani cevher, dort unsurun hepsini igerir, bunlarda bir
veya digeri baskin ¢ikar ve bdylece cismani goriiniis lizerine
vasfint vurur. Boylece siradan su, aynt addaki unsurla 6zdes
degildir, dyle ki onun en dolaysiz tezahiirii ve ayni zamanda
hem onunla hem de asli ve evrensel cevherin pasif yoniiyle
Ozde bir olsa bile. Varolusun g¢esitli seviyeleri boyunca her yer-
de, evrensel ilkérnekler ile 'dikey’ baglantilarin bulunmasi olgu-
su, kozmolojik tabiat goriistiniin (ve ona dayali her sanatin)
hiyerarsik olarak diizenlenmis bir anlamlar ¢okluguna sahip
oldugu manasina gelir.

Esyaya genel olarak ve 'sentetik' bir tarzda bakildigindan
dort unsurun ortak esast, alemin materia prima'sindan baska bir
sey degildir. Bununla birlikte esyaya daha kesin sekilde bakar-
sak unsurlarin dogrudan materia prima'dan degil onun ilk be-
lirlenimi olan esirden sadir oldugu goriiliir, esir biitiin mekani
esit olarak doldurur ve simya yazilarinda ona —maddi ya da
niteliksel bakimdan goriilmesine bagl olarak— bir materia veya
bir quinta essentia olarak atifta bulunulur.

Dort unsurun en tam agiklamasi, Hindu sankhya kozmo-
lojisinde bulunur. Buna gore, terimin en genis anlaminda maddi
alemle iliskili olan cismani unsurlar veya bhutas ayni sayidaki
‘esas Olciiler' veya bilissel siibje de igerilen ranmdtras tarafindan
uygun kilimr. Her iki grup asli belirlenim de, hhutas kadar
tanmdtras da, nihai olarak prakriti"den (materia prima) ¢ikar.
Bunlar ahankdra (principium individuationis veya ego-bilinci)
siizgecinden gegirilir ve goriinen alemin objektif ve siibjektif
kutuplarira boliiniirler.

Unsurlarin bu agiklamast, kesin olarak Hermetik bakis a-
¢isina denk diiser. Ayrica goriiniir zuhurlarin nasil dahili sahaya
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aktarilabilecegini de gosterir, ¢iinkii ayni tanmadtras psisik fe-
nomenleri de 'Glger".

Unsurlar maddi 'incelik' veya 'latiflik'lerine gore sirala-
nirsa toprak en asagi, hava en yukari diiser. Bununla birlikte
eger hareketlerinin dogrultusuna gore diizene koyulurlarsa ates
en yiiksek yeri alir. Toprak, agirlikla vasiflandirilir; asagi dogru
bir egilime sahiptir. Su da ayni sekilde 'agir'dir, fakat 'genis-
leme' kabiliyetine de sahiptir. Hava hem yiikselir hem de ge-
nisler, halbuki ates sadece yiikselir.

Hermetik gelenege gore, unsurlarm tabii diizeni, ya mer-
kez noktasi quinta essentia'ya tekabiil eden bir hag ile ya da es
merkezli dairelerle (bu durumda toprak orta noktadir, ates ise en
distaki dairedir) temsil edilir. Yine, 'Siileyman'in Miihrii'niin
ferdi pargalariyla da temsil edilebilir. Miihiir kesisen iki eskenar
iiggenden olusur. Yukariy1 gosteren iiggen \/ atese karsilik
gelir, asagiy1 gosteren iiggense /\ suya tekabiil eder. Diger
iiggenin yatay kenari ile birlikte atesi temsil eden iiggen £ ha-
vay! temsil ederken bu isaretin tersine gevrilmisi V' toprag

temsil eder. Siileyman'in Miihrii'niin tamami %%, biitiin unsurla
rin sentezini ve boylece de biitiin zitlarin birligini temsil eder.

*k

Biitiin goklugun ve farklilagmanin pasif ve alici zemini
olarak geleneksel materia goriisii, ayni kavrami cismani sahanm
disina da uygulamay: miimkiin kilar. Boylece, psisik alemin,
csas suretlerin goklu ve degisen bir 'damgalama'sindan olustugu
ve bu sebeple de bir aktif {veya aslf) ve bir pasif (veya cevhersel
ya da 'maddi') kutba sahip oldugu g6z oniine alinirsa nefsin bir
materia'sidan soz edilebilir.

Nefsin cevhersel kutbu, diger bir ifadeyle materia'si, su-
retlere biirliinme ve muhafaza etme kapasitesinde, yani sinirsiz
ve saf 'alicthiginda’ ifade edilir. Bu onun disil yoniidiir, bu keli-
me hemen hemen harfi manada alinabilir, ¢iinkii kadinin tabia-
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tinda nefsin bu yonii hakimdir, hatta kendini fiziksel olarak da
gosterir. Kadmda nefis ve beden, her ikisinde de ortak olan
'pasif' ayirici vasfin bir sonucu olarak, birbirlerine nispeten ya-
kmdirlar (bedeni asillestiren, ancak nefsi baglayan bir olgu).

Nefsin ‘cevher'i veya 'madde'si tarafindan biiriiniilen
'suretler’, igten oldugu kadar distan da gelir. Bu demektir ki
deneysel olarak, duyular vasitasiyla disardan gelirler. Sadece
Akilda igerilen degismez ilkorneklere (bunlar biitiin bilginin
gercek muhtevasini olustururlar) tekabiil ettikleri kadariyla
bunlar esas suretlerdir. Nefsin esas kutbu boylece Akil (veya
Ruh) dur. Bu onun ‘sureti'dir. Bu ifade oldukga tuhaf goziikebi-
lir. Bu, Akil kendi bagina herhangi bir 'suret'e sahiptir anlamin-
da alinmamahdir. Gergekten 'esas suret' terimi Akla uygulana-
bilirse bu sadece Aklin belli bir nefsin materia's1 lizerindeki
faaliyetinde, nefsin 'kisisel suret'ini 'basmasi'ndan dolay:1 boyle-
dir ve bu suretle beraber kisisel varhg teskil eder. Ayni sebep-
lerden dolayr yani ruh ile nefsinin karsthkl: iliskisini goz ©-
niinde bulundurarak ve kisinin niteliksel biricikligi Ruh'tan
geldiginden dolayi— 6zel bir varligm 'ruh'undan veya ¢ogul
halde 'ruhlardan s6z etmek miimkiindiir. Boylece durum, bir
15183 durumu gibidir, bu 1s1@in bir 1sminin— veya bir 1simlar
demetinin— yansitici bir yiizey tarafindan yolu kesilir: Isik biza-
tihi higbir 6zel yone sahip degildir, mekanm biitiini igine dagi-
lir. Bununla birlikte yansitici yiizeyle olan iliskisinde bir yonii
vardir ve tabiatinda asli bir degisiklik olmadan bir isinmis gibi
goriiniir. Oyle bir sekildedir ki ruh olan her sey 'bilgiden
yaptlmis'tir ve Hakikat Isig1 ile tamamen birdir. Ancak Ruh.
nefs icinde mevcut oldugu zaman, ferdi bir varlik olarak ortaya
cikar.

Ruh ve nefis, iki cismani nesne gibi simirlandirilamadig
gibi, karsilikli iliskilerini ifade etmek igin kullanilabilecek her
benzetme de her nasilsa ¢ok basit ve ¢ok kaba olur. Bununla
birlikte bu tiir benzetmeler, psikolojik tarif tesebbiislerinden ¢ok
daha fazlasini ifade eder; psikolojik tarifler, zorunlu olarak her
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seyi psisik diizlemle irtibatlandirir, bundan &tiirii de ruhsal ku-
tup, psisik alemin 6zel bir yonii olarak, sadece dolayli sekilde
algilanir. Bu, mesela, animus ile anima’ arasindaki psikolojik
ayrimda sz konusudur, animus'un ‘rasyonel' bir meyil almasi
hususunda gosterdigi gibi (diger seyler arasinda). bu ayrimin
ruh ile nefis arasindaki gergek iliskiyle en uzak bir baglantidan
Ote bir seyi yoktur. Gergekte animus, Ruh'un sadece psisik ve
pasif bir yansimasidur,

On the Adornment of the Spiritual Marriage adli kitabida
(2. Kitap, 4. boliim) Ruysbroek sdyle yazar; "Biitiin insanlarda
yaratilistan, ii¢ yonlii bir birlik vardir, dahasi bu adil olan du-
rumda tabiat Ustiidiir. insanlarda bulunmasi gereken ilk ve en
yiiksek birlik Tanr'dir, ¢linkii biitiin yaratiklar, varhklari, ha-
yatlar ve varoluslari igin ilahi Birlige muhtagtirlar. Bu iliskiyi
¢ozebilsclerdi, higlige diiserler ve yok edilirlerdi. lyide olsak
kotii de bu birlik igimizde yaradihistan zorunludur. Bizim isbir-
ligimiz olmadan bizi ne kutsal ne de mutlu kilar. Bu birlik bi-
zim igimizde olmakla birlikte ayni zamanda, hayatinizm temeli
ve destegi olarak bizim iizerimizdedir de

"Ikinci bir birlesme veya birlik, ayni sekilde yaratilistan
igimizde mevcuttur. Bu, yiiksek melekelerin birligidir; bu mele-
kelerin faaliyetleri bakimindan tabii olarak, Ruh'un kendi birli-
ginden kaynaklanmasi olgusundan ¢ikan bir birliktir bu. Bu hala
Tanri'da sahip oldugumuz ayni birliktir, ancak burada 6z baki-
mindan degil aktif taraftan degerlendirilir. Ruh, bir birlikte di-'
gerindeki kadar ¢ok sekilde, varhginin biitiin tamhginda mev-
cuttur. Islerimizde sahip oldugumuz bu ikinci birlik, duyular
sahasinin oldukg¢a iizerindedir. Diisiince, muhakeme, irade ve
manevi faaliyetin biitiin imkanlart ondan ¢ikar. Nefis burada,
ruh admi tasir.

Y Anima. Jung'un  Analitik Psikolojisinde  davranigin arketipal ideallerini
yansitan. ferdin gergek i¢ benligi. Eril kigiligin - disil kKisou, Animus, digt!
kigligin eril kismi.
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"Igimizde yaradihstan bulunan iigiincii birlik, asagi mele-
kelerin sahasindan olusur, bunlar1 yeri hayvansal hayatin esasi
ve kaynag olan kalptedir. Nefis, bu birlige bedende ve 6zellikle
de kalbin eyleminde sahiptir, bundan bedenin biitiin faaliyetleri
ve bes duyu sadir olur. Burada kendi ismi olan nefsi tasir, ¢inkii
onun canlandirdigl bedenin 'sureti' odur, o bedeni yasatir ve
canl tutar.

"Insanda yaradilistan bulunan bu ii¢ birlik, tek bir hayat
ve tek bir saha teskil ederler. En asagi bilirliginde bu hayat du-
yusal ve hayvansaldir; orta birliginde rasyonel ve ruhsaldir ve
en yliksek birlikte kendi 6ziinde icerilir. Bu, biitiin- insanlara
yaratiligtan aittir..."

Ruysbroek nefsi, kelimenin (anima, psyche) harfi anla-
minda, duyusal melekelere dogru egilimi ile karakterize eder.
bu kelimeyle o, ruhun aksine olarak egoya-bagh deneysel nefis
seviyesini kasteder. Fakat ruh—nefis iliskisine baska bir tarzda
bakilabilir. Ruh'un /mareria’si olarak nefisten bahsettigimizde.
sadece ego-bilincinin dokusunu degil daha ¢ok daha derinde
yatan ve nefsin duyularla ahisildik baglantist ile ortiilen pasif ve
alici kapasiteyi kastediyoruz. Nefsi, ego olarak bedenle birbiri-
ne karistirmak, onu pargali ve belli bir anlamda 'kattlasmis' kilar
ve bu onun serbestge ve garpitmasiz olarak Ruh'ta yansimasina
engel olur.

Kaotik nefse maden diizlemi iizerinde tekabiil eden sey,
baz metalin vaziyetidir 6zellikle de kursundur. Kursun, kapal:-
lik ve hafifligi ile ham kiitleyi andirir. Meshur Miisliiman mistik
Muhyiddin Ibn Arabi'ye gore altin, 6ziinde 1lahi Ruh'u serbestge
ve tahrifsiz yansitan nefsin sesine ve orijinal haline tekabiil
eder, halbuki kursun onun artik Ruh'v yansitmayan 'hasta’, bo-
zulmus ve '6lii' vaziyetine karsilik gelir.

Nefsi, katilasmak ve felce ugramaktan kurtarmak igin e-
sas sureti ve materia'sl, ham ve tek yanli birlesimden ayristiril-
mahdir. Bu, sanki ruh ile nefis birbirlerinden ayrilmalari gere-
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kirmis gibi, 'bosanma'larindan sonra tekrar evlendirilmeleri
igindir. Sekilsiz materia, sonunda mitkemmel bir kristal seklin-
de yeniden 'katilastirilmak' i¢in yakihr, ¢oziiliir ve saflastirilir.

Boylece yeniden dogan nefsin sureti, yine de her seyi ku-
satan Ruh'tan (o hala sartli varolusa bagl iken) ayirt edilebilir.
Fakat ayn1 zamanda Ruh'un farksizlastirtlmis Isigina seffaftir ve
biitiin nefislerin aslt materia'st ile hayati birlesme igindedir:
clinkii nefsin 'maddi’ veya 'cevhersel' zemini, onun esas ve aktif
zemini gibi, birimsel bir tabiata sahiptir. Biitiin nefislerin 'bir
cevherden yapilmig' olmasi su husustan bilinebilir; biitiin canl
yaratiklarin nefislerinin hareketleri' (duygular) —bilincin seviye
ve tiirlerinin sinirsiz ¢okluguna ragmen— benzer bir tarzda orta-
ya ¢ikar. Bunlarm ayni denizin dalgalari gibi olduklar soylene-
bilir.

Simya ogretisi ve sembolizmi, goriiniirde ferdin tam
(manevi) 'yok edilme'sine asla sahip degildir, Hindu moksha,
Budist nirvana, Sufi fendu'l-fendi ve ayni sekilde kelimenin en
yiiksek anlaminda Hiristiyan unio mystica veya deificatio kadar
bu tiir kavramlara sahip olmadigi gibi. Bu, simyanin tamamen
kozmolojik bir goriis tizerine kurulu olmasindan dolayidir ve bu
yiizden sadece dolayli olarak evren otesi (metacosmic) veya
ilahi sahaya aktarilabilir. Bununla birlikte simyevi gergekles-
tirme, biitiin hedeflerin en yiiksegine giden yolda bir safhayi
temsil ettigi i¢in Fhristiyan ve Islam mistisizmine katilmistir.
Simyevi doniisiim, insani bilincin merkezini, nefsi dayanilmaz
sekilde yukari ¢eken ve ona iimitle Goklerin Kralligini tattiran
ilahi 1sm ile dogrudan temasa getirir.

%

Karsilikli sekilde tamamlayici olan forma ve materia
kavramlarmn nefsin sahasima uygulanmasi, dort unsur gibi bazi
hissedilir verilerin hangi anlamda psisik diizleme aktarilacagini
belirgin kilar. Kendini en kolay sekilde dort unsurda izhar eden
cismani materia gibi nefsin materia'st da, kendi yayilmasinda
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karsilikh olarak zit bir ¢cok egilime sahiptir. 'Asagi dogru', dur-
gunluga ve topraksi yogunluga dogru bir egilimi vardir. Ayni
zamanda ates unsuru gibi 'yukari'. Ruh'a dogru bir egilimi var-
dir. Yine, geniglemeye dogru bir egilimi vardir, ya suyun egili-
mi gibi pasif ve nispeten dingin ya da havaninki gibi aktif ve
hareketli. Nefse uygulandiginda 'toprak’, onun bedene dalmasi-
na sebep olan ve onu bedene baglayan yon ya da meyildir.
'Ates', distaki ates gibi aym saflastirici ve doniigtiiriicii vasfa
sahiptir. 'Su', biitiin bigimlere biirinmeye muktedirdir. Orijinal
ve bozulmamis tabiati iginde su, Assisi'li [italya] Aziz.
Francis'in ifadesiyle, umile e preziosa e casta (‘miitevazi ve
degerli ve iffetli')dir. Nefis i¢in 'hava' serbest ve hareketlidir.
bilincin biitiin bigcimlerini kusatir.

Siileyman'in Miihrii'nden ¢ikarilan dort unsurun isaretleri,
nefse uygulamalarina sira geldiginde ozellikle belirgindirler.
Unsurlarin ¢oklugunun ates 2\ ve su V zithigindan yani aktif-
lik—pasiflik ¢iftinden (elbette bunlar forma materia giftine te-
kabiil eder) ¢ikarilmasi bunlardan goriilebilir. Bu. daha sonra
kiikiirt ve civa 6rneginde karstlasacagimiz zithkla aymdir. Zitla-

rin birligi yoluyla %% nefis 'sivi ates' ve 'atesli su’ haline gelir ve
ayni zamanda diger unsurlarin olumlu niteliklerini de elde eder.
bu yiizden suyu 'sabit' ve atesi 'yakmayici' hale gelir; ¢iinkii
nefsin ‘atesi', onun ‘su'yuna sabitlik verendir, bunun yaninda
nefsin 'su'yu' ates'e 'hava'min yumusakligini ve her yerde bulu-
nusunu verir.

‘{¢teki unsurlar', ruhun saf nitelikleri olarak ve en sonun-
da da Varhigin degismez yonleri olarak degerlendirilebilir. Bu
sekilde gorerek, bunlarim birlesmeleri ve uzlagsmalari su hususa
dayanir; her ferdi unsuri nitelikte digerleri de igerilir, ¢iinkli Sat
Varhk hem basittir hem de tiiketilemez sekilde zengindir. Sim-
yanin en yitksek manasi, her seyin her seyde icerildigi seklinde-
ki bilgidir ve onun magisterium’'u bu hakikati nefis diizleminde
gerceklestirmekten baska bir sey degildir. Bu gergeklestirme,
iksir'in (elixir) yaratilmasi vasitasiyla elde edilir, iksir kendi
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iginde nefsin biitiin giiglerini birlestirir ve boylece psisik alemde
ve dolayli bir bigimde harici alemde de doniismiis bir 'maya’
olarak etki eder.

Varligin yiiksek hallerinden tamamen baglanttsi kesilmis
hicbir cismani cevher olmadigi gibi, bazi sartlarda nefse veya
ruha ait olan gii¢leri, cismani bir cevhere aktarmak miimkiindiir,
bu yiizden belli bir tarzda ona bagh hale gelir. Boylece simya-
cilarin igteki iksiri bazi durumlarda harici bir karsiliga sahip
olabilir.






5. BOLUM
GEZEGENLER VE METALLER

Simyacilar, ¢esitli metalleri, gezegenlere atfettikleri sem-
bollerin aynilar ile gosterirler ve gercekten hem metallere hem
de gezegenlere ayni ismi verirler Altin igin 'Giines' derler, gii-
miis igin 'Ay’, civa igin 'Merkiir', bakir i¢in 'Veniis', demir igin
'‘Mars', kalay igin 'Iipiter', ve kursun igin 'Satiirn' derler. Bu
sekilde kurulmus uygunluklar, simya ile astroloji arasindaki
iliskiyi gosterir, bu iliski 'Ziimriit Tablet'in su kelimelerle ifade
ettigi kanuna dayanir: "Altta olan ne varsa yukaridakine ben-

7er .

Batili bigimlerinde Hermesgi gelenekten ¢ikan astroloji
ve simya, gok ve yer gibi birbirleriyle baglantilidir. Astroloji,
Zodyak’mn ve gezegenlerin anlamint yorumlar, simya ise un-
surlarin ve metallerin anlammt. Zodyak’in oniki burcu, [lahi
Akilda sabit sekilde igerilen arketiplerin basitlestirilmis bir res-
midir. Ote yandan ates, hava, su ve toprak unsurlari ise sembo-
lik olarak, asli cevherin (materia prima, hyle) itk ve temel fark-
lilagmalaridir. Halbuki gezegenler, birbirlerine nispetle konum-
larindan dolayi, farkhilastirilmis ve zamansal bir tarzda, Zod-
yak’ta igerilen imkanlari izhar ederler ve bdylece de Sema'dan
yere 'inen' Ilahi Ruh'un faaliyet yollarini temsil eder, metaller
kendi hesaplarma, Ruh veya Akil tarafindan 'olgunlastirtimis’
unsuri cevherin' ilk meyvelerini temsil ederler.

Daha sentetik olarak ifade edersck, metal cismani materia'nin manevi bir
lczahdriidiir, halbuki gezegenler —veya genel olarak yildizlar— Ruh'un cismani
hir tezahiiriinii temsil ederler. Geregenler ve Metaller arasindaki iliski su Arap
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Simya, metallerin, yeryuzunun karanlik rahminde, yedi
gezegenin (yani Giines, Ay ve ¢iplak gozle goriilebilen bes ge-
zegen) etkisi altinda iiretildiklerini 6gretir. Egyaya bu bakig
tarzi, fiziksel bir agtklama olarak degerlendirilmemelidir. Bu.
maddi tezahiirlerin —esas itibariyle, yoksa fiziksel otarak degil—
nasil varolusun iki kutbundan g¢iktigim gosterir. Yildizlarin ve
metallerin tamamlayici rejimlerinde bir tiir ontolojik dlgek var-
dir, tabiatin biitiin yonleri bununla irtibatlandirilabilir. Bu sade-
ce 'harici' tabiat, makrokozmos durumunda degil mikrokozmos
yani insanin psiko—fiziksel yapisi i¢in de gegerlidir. Simyada
'dahili" metaller oldugu gibi astrolojide de 'dahili' gezegenler
vardir,

Metallerle gezegenleri eslestirmede belli bir degiskenlik
suradan ¢ikar; bazi simya okullari, 'uguculugu'ndan ve diger
metaller iizerindeki etkisinden dolayr civay!r bir metal veya
‘cisim' olarak degil ugucu bir vasita veya bir 'ruh’ olarak kabul
ederler. Boyle durumlarda civadan baska bir metal, yedi basa-
makli merdivende —bazen de bir alasim da— yerini alir. Esas
olan sudur ki yedi metalden her biri, karsihkli iliski iginde olan
metallerin® biitiin bir grubunu igeren dzel bir 'tiir'ii temsil eder.

Yer ile gogiin ya da metaller ile gezegenlerin tamamlay-
cihginda ifade edilen varolusun aktif ve alic1 kutuplarinin ikili-
gi, Ay ile Giinesin ve giimiis ile altinin iliskisinde bu iki gruptan
her birinin iginde yansitilir. Giines veya altin, belli bir anlamda
varolusun aktif ve iiretici kutbunun somutlagmasidir, halbuki
Ay veya gilimiis, alici kutbu, materia prima'yr somutlastirir.
Altin Giinestir; Giines ise ruhtur. Giimiis veya Ay ise nefistir.

atasoziinde ifade editen ile aymdir: "Erkegin gtizelligi zekasindadur ve kadinin
zekast ise onun gizelligindedir." Gezegenler cisimiesmis zekadir, metaller
zeki cisimlerdir.

* Baz Helenistik simyacilar igin altin gimiig alagini (electrwm). civanm
yerini alir.
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Diger metaller ve diger gezegenler, varolusun iki kutbun-
da gesitlenen derecelere katilirlar. Higbir kutup, bunlardan bi-
rinde tam olarak izhar edilmez.

Aktif olarak gezegenlerde ve pasif olarak da Metallerde
tezahiir eden kozmik niteliklerin derecelenmesi, hem gezegenle-
ri hem de metalleri temsil eden yedi isarette agik sekilde ifade
edilir. Bunlar, diinya bakis noktasindan goriildiikleri bigimde.
burada gezegensel yoriingelerine gore sdyle siralanirlar:

9 v ¢ 0 5 p b
Ay Merkiir ~ Venis  Giines Mars  Jipiter  Satirn
glimily civa bakir altin demir kalay  kursun

Mars'i temsil eden isaretin alisilmis tarzinin —bir okla
birlikte bir daire O" (diger isaretlerin stilinden tamamen ayrilan
bir sekil)— aksine olarak, burada Mars, iizerinde hag¢ bulunan bir
daire ile temsil edilir. Mars'in 6nceleri bu sekilde gosterildigini
ve simdiki daha alisilmis isaretin, yukari ve asagimin agik olarak
gosterilmedi@i  gokler semasinda, onu Veniis'iin isaretinden
ayirmak i¢in, ileri siiriildiigiinii varsayabiliriz. Mars'in nceki
isaretinin ( & ), yeryiiziiniin bir unvani olarak kullanilmasi, Gii-
nes merkezli alem tasviri ile birlikte ortaya ¢ikar ve tizerine hag
yerlestirilmis bir yuvarlak seklindeki Hiristiyan semboliinden
baska bir sey degildir.

Boylece yedi gezegensel isaret, ii¢ temel sekilden olustu-
rulur: daire, yarim daire ve hag. Daire, Giines i¢in ve yarim
daire de Ay i¢in isaret oldugu gibi bu iki sekil, Giinesin tam ve
yarim ydriingelerinin temsilleri olarak da kabul edilebilir. Bun-
larin manevi yorumlari, higbir sekilde béyle degismez, yilin iki
sathasindan birini 6l¢en Giinesin yarim yoriingesinin biitiinde
icerilmesi gibi aym lsig1 da biitiiniiyle Giinesten sadir olur. U-
clincii temel sekil, astronomik olarak soylersek mekanin dort
yoniiniin hagini, simya agisindan soylersek doért unsuru hatirla-
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tir. Birbirinin i¢ine gizildiklerinde iig¢ temel sekil, 'Semanin Car-
ki1 dogurur:€D.

Boylece yedi isarette, yukarida zikredilen biitiin kozmik
hiyerarsinin bir ifadesini buluruz. Bu hiyerarsi, varolusun aktif
ve eril bir kutup O ile pasif ve disil bir kutup D seklinde ku-
tuplagmasinin sonucudur. Ve bu hiyerarsinin dogusu, aktif kut-
bun pasif kutup tizerindeki etkisinin (bu etki esnek mareria roli
oynar), digerini hag gibi capraz kesen + pasif kutup iizerine
sartlar koymasi sebebiyledir. Giinesin ve aym, varolusun iki
kutbuna tekabiil etmesi, hem bir Isik kaynag: ile onu yansitan
yiizey arasmdaki iliskide hem de ayin bigcimi degisirken Giine-
sin biciminin daima ayn: kalmasi hadisesinde goriilebilir. Olus.
pasif tarafa aitken @z'iin Saf Eylemi, hareketsiz kalir. Gezegen
isaretlerinin Ugiinct temel sekli hag, pasif mareria‘da sakli im-
kanlarm aktif kutbun etkisi altinda farklilagmasint temsil eden
sembollerin en genelidir. Bu, dért unsurun hagidir.

Gunesin veya altinm aslinda aktif kutup olmadigmi, sa-
dece belli bir saha iginde onun bas yansimas: oldugunu hatirla-
mak 6nemlidir. Aynmisi, pasif kutba tekabiil eden Ay veya gii-
miis i¢in de gegerlidir. KKesin olarak konusursak, pasif kutbun
semboliiniin, materia prima'nin suretsiz olmasi gibi kendisine
ait hicbir sureti yoktur. Boylece sadece aktif kutbun sembolii-
niin tamamlayicisi veya pargalanmasi olabilir, bu ise nigin ya-
rnim daire, hilal seklinde Ay veya yarim Giines yoriingesinin
pasif sebebi sembolize ettigini agiklar. Bu nedenle altin kendi
icinde biitiin 'metalik 1518/" veya biitiin 'renkleri' birlestirirken.
giimiis bir ayna gibi renksizdir.

Gezegenler (Giines ve Ay harig¢) ve baz metaller, sadece
Giineste ve altinda biitiinilyle somutlastirilan tek bir ilkdrnek
tizerindeki ¢esitlenmelerdir. Bunlarda ya Giines ya da Ay sebebi
—tam ifadesine erisilmeksizin— baskidir, ¢iinkii dairenin ve ya-
rim dairenin hag ile gesitlenen birlesimleri, unsurlarin orijinal
dengesinde bellt bir bozulma gosterir. Bu dengenin her bozul-
masina (kendi isaretinde Giines veya Ay seklinin, asagida, yu
karida veya hagin yatay kolu iizerinde konumlanip konumlan
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madigina bagh olarak) farkli bir nitelik eglik eder. Bu nedenle.
b isaretinde, Satiirn veya kursun igin hilal, hagin (deyim yerin-
deyse maddi diizenin) alt koluna en asag1 noktasindan baglanir,
aslinda kursun metallerin en yogun ve 'kaotik' olanidir. Jiipi-
ter’in isaretinde 4 hilal yatay kola baglanir. Simyanin bakis
agisindan bu, kalayin, kursun ve giimiis arasindaki orta konu-
muna tekabiil eder. Hilalin, hagin en iist noktasinda durdugu bir
isaret mevcut degildir. Bu, ayin isaretiyle es anlamh olurdu,
clinkii Ay sebebinin biitiiniiyle baskin oldugu yerde, unsuri
farklilagmalar, (su gibi saf sekillenmis ahcilik olan) materia
prima'yt aynstirir. Ote yandan, Giinesin hagin iistiinde goriildii-
gii bir isaret (Veniis'iin veya bakmm isareti 9 ) vardir, ¢iinkii
aktif, suret veren sebep unsuri farklilagmalar ayristirmaz, fakat
daha dogrusu altinin suretinde onlara miikemmel dengeyi ge-
tirmeden 6nce onlari destekler. Basilius Valentinus'a gére bakir,
ok fazla reginesi olan bir agag gibi sabit olmayan bir Giines—
giicii  fazlah@ icerir. Bunun hem isaret hem de tabiat
bakimindan zidd1 demirdir & ; bunda Giines, hagin altinda
bulunur ve bu nedenle yeryiiziiniin karanhiginda sakhdir. Yer
merkezli alem tasvirinde Mars & ve Veniis ¢ birbirlerine yakin
dururlar; bunlar sevgililerin mitolojik ciftidir.

Bir tek isaret, Merkiir'iin veya civanin isareti, {i¢ temel
sckli bir arada igerir: hag, daire ve yarim daire. Bunda, Ay se-
bebi, kendi  hesabmma  zitlarin - unsuri  ¢iftlerinin - hagimi
‘sabitlestiren' Glines sebebine baskin ¢ikar. Bu isarete sik sik
donecegiz, ¢linkii bu, simya isi i¢cin dogru anahtardir, tipki Mer-
kiir'iin veya Hermes'in simyanin atasi olmasi gibi. Ayni zaman-
da bu isaretin ve ona tekabiil eden metalin, biitiin.suretlerin
tagiyicisi olarak materia prima'yi ifade ettigi sdylenebilir. Civa,
hu sekilde biitiin metallerin 'rahmi' iken giimiis, saf mareriu
prima'min bakire durumunu andirir. Bu ayrica simyacilarin ne-
den islerine girdigi kadariyla 'maddi' veya disil sebebi —
materia— hem Ay (veya giimiis) hem de civayla temsil ettikle-
tini agiklar. Bu ikincisi materia'mn 'iretici' giictine, onun
dinamik yoniine karsihk gelir, tipk: kiikiirdiin (civanin 'ziddr’).
Giines veya disil sebebin aktif giicii olmasi gibi. Belli bir
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disil sebebin aktif giicii olmasi gibi. Belli bir anlamda, Giines ve
ayla ilgili Cin teorisi, altina ve giimiise uygulanabilir: Giines,
der Cinliler, yang'dan katilastinlir ve Ay yin'den katilastirihr.
Ayni sekilde altin durgun 'kiikiirt'ten katilastirilir ve giimiis ise
'civa'dan. Biitiin bu iligkilerin fiziksel bir anlamda degil, cisma-
ni sahanin otesine giden bir kozmoloji zemini {izerinde anlasit-
masi gerektigine isaret etmek, herhalde zaruri degildir.

Gezegenler ve metallerin yedi isaretinin dizisi, belli bir
kozmolojik sahanin basitlestirilmis temsili olarak degerlendiri-
lebilir. Her sahanm iginde, merkez denebilecek bir sey, yani
niteliksel bir yiiksek nokta vardir, bunun iginde biitiin sahaya
hitkmeden ilkérnek veya sebep, en dolaysiz ve tam sekilde ken-
dini agiga vurur. Metaller iginde altin, taslar i¢cinde miicevher,
cicekler iginde giil veya lotus, dortayaklilar iginde aslan, kuslar
arasinda kartal ve yeryiiziindeki biitiin canlilar arasinda insan.
boyledir. Her durumda, 'merkezi' tezahiir ‘asil'dir, ¢linkii bir
sembol olarak, mumkiin oldugunca tam ve dogrusaldir. Aksi
sekilde, 'cevresel' tezahiirler, bir ilkérnegin sadece arizi nitelik-
lerini veya yonlerini ifade ettikleri kadariyla, az ok 'esas'tirlar.’

Burada sunu da kaydetmek gerekir ki insan kendi 6zel ta-
biatinda daima sembolik olarak yersel sahanin merkezini temsil
ettigi halde, bu onun ferdiyeti hususunda zorunlu olarak boyle
degildir. Hayvan, kendi tiiriiniin temel bigimine daima sadik
kalir. @ pasif bir tarzda, varolusu yoluyla ona kendini ifsa eden
Ilahi AkI'n 15181na katilir. (Hayvanlarin sozde "i¢giidii'sii, Akl'a
bu pasif katihma dayanir.) @te yandan insan, ilahi Akl'a aktif
olarak katilmak maksadiyla yaratilmstir, o 1ilahi Akl'n

* Yine de. sadece bir tam varolus sahasinin, anlan agik bir merkeze sahip
oldugunun anlagilmast gerekir: bu nedenle insan biitéin yersel mertebenin
belirgin merkezidir. Ote yandan kismi sahalar, izati merkezierden dahu
fazlasina sahip degildir. bu merkezler sik sik. gesitli ve karsihiklt olarak
tamamlayicit sekillerde izhar edilirler. Bu nedenle, kuglar sahasinda kartal bir
yana, bilbtl de vardir. glivercin de, tavus da. kugu da. baykug da. bunlarin her
biri. kendi tarzinda bir 'merkez’ izhar eder.
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'merkezi' yanstmasidir. Sadece boyle yaptigi zaman gergekten
yersel mertebenin merkezi olur, hatta Akil'la 6zdeslesmesi ora-
ninda biitiin evrenin veya ‘biitiin sekli tezahiiriin de merkezi
olur. Yersel mertebenin merkezinin 'gergeklesmesi', simyanin
gercek hedefidir ve ayrica altinin da en derin anlanmidir. Altin.
diger Metaller gibi bir 'cisim'dir, ancak cisimlerin kiitlesi, yo-
gunlugu ve boliinebilirligi onda saf sembolik nitelige doniistii-
riilmiigtiir. O, somutlagtirilmis 1giktir. Simyacilarin kendileri.
genellikle islerinin hedefini, "katinin bir buharlastirilmasi ve
ugucunun bir katilagtirllmasi” olarak veya "cismin ruhsallagti-
rilmasi veya ruhun cisimlestirilmesi" olarak tarif ederler. Altin,
bundan baska bir sey degildir.

Dairenin orta noktasi sadece altinin isaretinde, temsil e-
dilir; bu, ilkérnegin maddi yansimasiyla olan temel birliginin.
ifadesini sadece altinda buldugunu gosterir. Ayni sekilde, yara-
tilmigin Tanri ile benzerliginin manevi olarak etkili hale gelme-
si sadece miitkemmel insanda olur.

"Zimriit Tablet'in ifadelerinde (buna gore, altta olan ne
varsa tlistteki gibidir ve iistte olan ne varsa alttaki gibidir) iki
tarafin ayna benzeri tersine gevrilisine bir gonderme vardir.
Gergekte, altina daha ¢ok ve daha az benzerliklerine gore me-
tallerin 'derecelenmesi’, gezegenlerinkinin tersinedir, gezegenler
de yer-merkezine gore kendi yoriingelerinin ilerisindeki daha
yliksek bir dereceye sahiptir. Burada Giines bir istisnadir. o
altina tekabiil eder ve onun felegi, ii¢ gezegensel yoriingeli iki
grubun arasinda, ortadadir. Giinesin iistiinde, asagidan yukariya.
Mars, Jiipiter ve Satlirn'iin yoriingeleri bulunur. Onun altinda
ise yere dogru algalan sirada Veniis, Merkiir ve Ay'in yoriinge-
leri vardir. Eger asagi ve yukari dogru gezegensel feleklere sabit
yildizlar eklenirse, o zaman dizinin, asagi dogru, merkez yo-
niinde yeryiiziiniin eklenmesiyle tamamlanmasi gerekir. Soyle
ya da boyle, yer merkezli alem tasvirinde bile, (biitiin gezegen-
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lerin 151k kaynagi olarak, Giinesin zaten onlarin merkezi olma
sindan tamamen ayr1 olarak) Giines bir merkezi temsil eder.

iki sembolik dizinin birlesimi (bunda, bir yandan
‘goklerin daha biiyiik veya daha kiigiik genisligi iistiin iken 8tc
yandan Giinesin merkezi konumu iistiidiir) gezegensel nitelikle-
rin insanogluna uygulanmasinda da ortaya ¢ikar. Bu birlegim
burada, hem simya hem de kozmoloji igin ortak olan alem tasvi-
ri ile ilgili oldugu kadariyla kismen 6gretici olan bir anlam ka-
zanir.

Yer bakis noktasindan yoriingesi en genis olan Satiimn,
zekaya veya daha kesin sekilde akla tekabiil ederken yoriingesi
yer-merkeze en yakin olan ay, nefis ile bedeni birbirine bagla-
yan 'hayati ruh' ile benzerdir. Bunlar, nefsin kapasitesinin en dis
iki kutbudur, ¢iinkii beslenme ve biiytime gibi bedenin irade diy
faaliyetlerini yoneten ve bu sebeple 'rasyonel' bir vasiftan ¢ok
'varolussal' bir vasfa sahip olan hayati ruh, belli bir anlamda
akla zittir. Bu iki en dig kutbun arasinda nefsin diger melekeleri
siralanir. Bunlar gesitli sekillerde gosterilirler ve 'bilgi' tarafinm
mi yoksa 'irade’ tarafinin m1 daha ¢ok dikkate alindigina bagh
olarak, gezegenlerle irtibathdirlar. Her durumda Giines, iki ku
tup arasindaki ortada bulunan ve bir anlamda onlart birlestiren
bir melekeye karsilik gelir. Macrobius'a gore (o, Scipio'nu riiya
sina getirdigi agiklamada, gezegenlerin hiyerarsisini, nefsin en
distaki gokten diinyaya inmesi hakkindaki Pisagorcu-Orfeusgu
ogretiyle baglantili olarak degerlendirir) Giines, bes duyuyu
canlandiran ve onlarin izlenimlerini birlestiren melekeyle ayni
dir. Boylece Giines, 'duyusal nefs'in hayatmin ilkérnegidir.
Baska ve daha deri bir esya anlayisina gére, mesela Abdulkerini
el-Cili'nin goriisiine gore, 'Evrensel Insan' (el-Insdnu't-Kdmil)'
hakkindaki kitabinda belirttigi gibi Giines, nefsin diger biitiin
melekelerini tamamiyla asan sezgisel ve birlestirici bilgi organi
olan kalp (el-kalb) ile aynidir. Giinesin 15131n1 gezegenlere ver

* Bu eserin tarafimdan yapilan kismi gevirisine bakimz: De ['honuinne
universel, Derain, Lyon, 1953
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mesi gibi kalbin 15181 da (ruh'da veya akil'da oturur) nefsin diger
biitiin melekelerini aydinlatir.

'Zeka' (intelligence) kelimesi burada, ratio'yu kelimenin
(Yunanca nous; Arapga el-akl) eski (ve 'rasyonalist’ olmayan)
anlaminda ¢evirmek ig¢in kullanilmaktadir. Temel ve kapsayici
dlistince melekesi olarak, bu anlamda zeka (veya insani akil),
her seyi kusatan flahi Akil ile irtibatlidir. Bununla birlikte [lahi
Akil'da 'Bilgi' ve 'Varlik' seklindeki iki yoniin ikisi de mevcut-
(r, halbuki insani akilda sadece 'bilgi' yonii vardir, ¢tinki belli
bir anlamda insani akil bildigi seyden ayridir. Gortisii ne kadar
penis ve kapsamli olursa objesinden ayrilmas: da o kadar ¢ok
olur, Ote yandan 'hayati rul', (siibjektif olarak ve ortak tecriibe-
y¢ gore) cismani varolusa bisbiitiin dalmistir. Bunlar, ego-
bagimli veya ferdi bilincin en distaki iki sinirhdir, bu bilincin,
shin (rous) ve beden arasinda taksim edildigi pekala soylene-
hilir. Kartezyen cogite ergo sum  (‘diistiniyorum Oyleyse
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varim') énermesi, diisiinme kendi varh@ini kavramaya muktedir
degildir, gercegi tarafindan hemen g¢iiriitiiliir. '"Varim' ifadesi, ya
sonsuz sekilde her diisiincenin {izerinde olan askin ve devaml
mevcut bir kesinligin ifadesidir ya da sadece ferdi cismani va-
rolusun ortak tecriibesinin (diisiinceye pasif sekilde eslik et-
mekten daha fazla bir sey yapmayan, bunun yaninda daha ¢ok
bir hayaller biitiiniiyle sarilabilen tecriibe) ifadesidir. Bilgi ve
varlik ferdi bilingte zihin ve beden olarak ayri sekilde yansitilir.
Bu ikilikten kurtulmak igin biling, kalp 'Giines'ine donmek zo-
rundadir. Simyacilarin dedigi gibi, 'beden’ tekrar 'ruh’ olmahdir.
'ruh’ da 'beden’.

Diger gezegenlerden liipiter, genellikle karar verme me-
lekesi (Arapca: el-himmet) ile karsildstirihr. Boylece iradenin
ruhani ve akli bigimini temsil eder. Cesaret, Mars'a aittir; ¢l-
Cil1, "aktif muhayyile'yi de (el-vehm) ona atfeder. Her iki sifat
da, 'demiurgsal' diinya egilimli iradeyle ilgilidir. Macrobius ve
biitiin Helenist kozmologlara gére Veniis, ask tutkusunun yildi-
zidhr. EI-CilT i¢in Veniis, her seyden once pasif muhayyile'nin
(el-hiyal)y ilkornegidir ve bir miihre mum olmak kabilinden
Mars'in 'aktif muhayyile'si ile irtibathdir. Biitiin kozmologlara
gore Merkiir, analitik diistincenin  (el-fikr) ilkornegidir.
Macrobius, aya iireme ve bedensel hareket melekesini atfeder.
Bu, Biiyiik Aziz. Albert tarafindan ¢ok daha kesin sekilde soyle
tanimlanmustir:  motus  quos movet, in sequendo  naturam
corporis, ut attrahendo, mutuando, augendo et generando;
bunlar kesinlikle, el-Cili'in aya atfettigi hayati ruhun (spirities
vitalis, er-rith) faaliyet bigimleridir.

Gezegenlerin hiyerarsisi algalmaktadir ve tekabiil eden
metallerin hiyerarsisi yiikselmektedir. Gezegenlerinki aktiftir.
metallerinki pasif. Hareketsiz malzeme olarak metal, ne 'biligsel'
ne de 'iradesel' bir melekenin semboli olamaz. Bu nedenle,
statik ve sekillenmemis tabiatindan dolayi, benzer sekilde statik
bir biling halinin yani zihinsel bigimlere bagh olmayan dahili
bir bilincin ifadesidir. Bu, ferdi bedenin dahili bilincinden baska
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bir sey degildir. Bu onun 'nefis-bigimi'dir. Bu metalde simyaci
'metalik nefsi' ve 'metalik ruhu' ¢ikarmalidir. Tutkular ve ahs-
kanhklarla engellenen kaotik ve ‘opak’ cisimsel biling, 'baz'
metaldir. Onun i¢inde nefis ve rub, batmis, kararmis ve toprakla
karigmig gibi goriiniir. Ote yandan 'aydilanmis’ cisimsel bilin-
cin ('soy' metal) kendisi, varolusun manevi bir bigimidir. Sim-
yacilar, nefis once baz metalden ¢ikarilmalidir, derler. Geri
kalan cisim saflastirilmali ve kiilden baska bir sey olmayincaya
kadar yakilmahdir. Sonra nefis onunla yeniden birlestirilmeli-
dir. Her ikisinin saf bir mareria olusturmast igin cisim bu sekil-
de nefis iginde 'ayristirildigi’ zaman Ruh nefis iizerinde etki eder
ve ona bozulmaz bir bi¢cim bahseder. Bu demektir ki ferdi ci-
simsel bilinci, geriye, kendi saf manevi imkanima dontstiiriir,
burada kendi tamliginda ve kendi 6ziine gore hareketsiz ve bo-
liinmez kalir. Basilius Valentinus, bu hali, diriltilenin [Hz. Isa]
'sanli bedeni' ile karsilagtirir.

Metallerin hiyerarsisiyle ters sekilde irtibath olan geze-
gensel hiyerarsinin yaninda, simyevi diizene paralel giden bagka
ve daha eski bir gezegen diizenlemesi de vardir. Bu onlarin
‘evlere' gore derecelenmesidir, bunun Zodyak’taki dagilim
sadece, bunlarin ortak ekseni, —her ihtimale gore- Zodyak'in
yaklagik fsa'dan iki bin yil dnceki orijinal halinde konumlandis
sekilde konumlandigi zaman anlamli hale gelir.

O zamanda giindoniim ekseni, Boga ve Yenge¢ burcunun
arasindan iist noktadan gecti, 6yle ki bir sonug olarak, gezegen-
sel 'evler' denen seyler simetrik olarak aralanmis hale geldiler.
Julius Schwabe'nin gostermis oldugu gibi,” goklerin bu vaziye-
tinin biitiin astrolojik sembolizm i¢in temel oldugunu hatira
getiren ¢ok sey vardir. Dahasi, gezegensel isaretlerin simyadaki
anlami astrolojik anlanmiyla 6zdes oldugu gibi, ayni kozmik
anin, geleneksel biciminde simyanin (ki modern zamanlara
kadar bu bigimde var olmustur) dogusunu gordiigii de farz edi-
lebilir.

% Julius Schwabe, Archetyp und Tierkreis, Basel, 1951.
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Gezegensel ‘Evler', yak. M.O. 2000.

Her gezegen, bir sag, bir sol veya bir disil, bir eril seklin-
de iki komsu 'eve' sahiptir, Ay ve Giines bundan istisnadur.
bunlarm her birinin sadece bir evi vardir ve Zodyak’in yukari-
daki sirayla disil ve eril yartlarina hitkmederler. Goklerin bu
tasvirinin en alt konumunda, kis giindoniimiiniin iki yaninda,
karanhk ve Oliimiin yerinde Satiirn 'itkamet' eder; o, metaller
arasinda kursuna denk diiser. Onun isareti Y, hilali en asag:
konumunda gosterir. Sembolik olarak bilincin bedene kaotik
dahisini temsil eder. Ote yandan Jiipiter veya kalaym isareti 4
(bu isarette hilal sonraki en yiiksek konumunu alir) zaten nefsi
zitlarin unsuri giftlerinden serbest birakmakta ilk adim gosterir.
Nefsin 'Ay’i burada, kozmik geiismenin isareti olan hagm yatay
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koluna deger. Biitiin Zodyak’in yatay orta ekseninin hemen
altinda, Mars’in iki evi , hemen iistiinde de Veniis'tinkiler bulu-
nur. Bunlarin iki isareti & ve 9, birbirinin aynadaki goriintiisii

"Finis corruptionis et principio generationis" (Bozulmanin so-
nu ve iiremenin baslangici). Goksel daire i¢inde iki asli giicii, Giines
ve ay, Kiikiirt ve Civanin miicadelesi 'Ripley Scrowle' denen kitap-
tan, British Museum Kiitiiphanesi.
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gibidir. Demire tekabiil eden Mars'in isareti, ruhun cismani
nesne igine batmasini veya katitasmasini sergiler. Ote yandan
Veniis'iin veya bakirm isaretinde ruhun Giinesi, unsuri egilimler
'agaci'min iizerinde goriiliir. Altimin rengi goriiniir hale gelir.
fakat heniiz saflasmanustir. Bunun iizerinde, Merkiir'iin veya
civanin iki evi uzanir. @nun isareti ¥ hem Giinesin hem de aym
sekillerini igeren tek isarettir, Civa , kendi kameri 'su'yunda
Giinesin atesli tohumunu igerir, tipki nefsin orijinal giiciiniin,
esas Ruh'un tohumunu iginde tasimasi gibi. Simyacilar igin civa
‘altinin anasi' ve kendi isleri i¢in primum agens [ilk etmen]dir.
Giines ve ay, Zodyak’in tepesindeki evlerinde birbirine karsit
durarlar. Ay 9, saf alicih@: halinde nefse benzer ve Giines de
ruha veya daha kesin sekilde, ruhun, nefsin ve bedenin mii-
kemmel birlesimini temsil ederek doniismiis ve ruhla aydinlan-
mis nefse benzer

Giines sadece kendi evine hiikimetmez, [Zodyak’in] ‘eril’
tarafi boyunca yiikselerek ve 'disil' tarafi boyunca da algalarak
biitiin Zodyak’1 da kateder. Algalis ve yiikselis hatlari arasinda-
ki 'glindoniimii’, Satiirn'in sahasinda ve (Giinesin ve altinin
hayatinin sakli oldugu) kursuni 'kaos'unda yatar.

Oldiiriilmesi ve tekrar hayata donebilir diye gomiilmesi
zorunlu olan ve yedi rejim boyunca yiikselerek tam sanina ula-
san simyadaki Kral Altm miti, bu astrolojik sembolizmin bir
ifadesinden baska bir sey degildir. Bununla birlikte bu sembo-
lizm, dahili bir kanununun yansimasidir: insanm igindeki ilahi
kivileim, Giinese karsihk gelir. Nefis, Satiirn'iin evine girdigin-
de o olecek gibi goriintir. Bununla birlikte gergekte o yeniden
zuhur eder ve bilincin yedi seviyesi boyunca yiikselerek 'kiz:l
aslan' (her seyi doniistiiren iksir) olur.



6. Boliim
UNSURLARIN DEVERANI

Yukarida sdylendigi gibi, manevi simya, harici metaliirjik
islemlere —onlart benzetmeler olarak kullanmis olsa bile~ zo-
runlu olarak bulastirilmadi. Yine de baslangigta dahili ve harici
isin bas basa gittigi varsayilmalidir, ¢iinkii insanin en yiiksek
hedefine yonelik olan organik bir medeniyetin iskeleti. icinde bir
zanaat, sadece manevi bir yola hizmet ettigi zaman bir manaya
sahip olabilir. Sembolik bir ifade bigimi kendi hesabina hakl
¢ikartlmasini sadece dolaysiz tecriibede bulur. Biitiin zamanlar-
da simyaya sembolik dayanaklar olarak hizmet etmis olan en
basit metaliirjik islemlerin bazilarina bu noktada bakmak bu
ylizden uygundur.

Karigik veya saf olmayan bir maden filizinden metali ¢1-
karmak, onu eritmek ve eger zorunluysa belirli noksanliklarini
iyilestirmek icin onu diger metallerle kaynastirmak gibi tama-
men metaliirjik islemlerden ayri olarak, metaller tizerinde etki
gosteren kimyasal maddelerin iiretimi de vardir. (Bunlarin et-
kileri ya metalleri saflastirma ya da onlara daha fazla eriyebilir-
lik, daha fazla sertlik veya belli bir renk gibi belirli 6zellikler
vermektir). Bu tiir kimyasal maddelerin arasinda kendisi, bir
metal oldugu halde diger metaller lizerinde bir ¢oziicii etkisi
yapan civa kadar antimon ve kiikiirt de vardir.

Bu kimyasallarin tiretimi ve kullanilmasi da, metaliirjistin
ustaligr i¢inde ortaya ¢tktig1 i¢in onun faaliyet sahasinin modern
kimyanin sahasinin niyet ve maksatlarina uygun. diistiigii gorti-
lecektir. Renkli camin ve suni degerli taslarin iiretimi ve boya-
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larimin hazirlanmasi gibi ilgili zanaatlarin, esas itibariyle simya-
nim metaliirjik gelenegine ve onun sembolik diline dahil edilme-
sinin sebebi budur.

Cabir Ibn Hayyan, Ebubekir er Razi (6liimii 925) ve Ge-
ber gibi meshur simyacilar, eserlerinde temel islemlerin biitiin
bir serisini zikrederler, bu islemler goriiniiste tabiat olarak kim-
yasal olsalar da genel ve tipik vasiflari yiiziinden dahili siiregle-
rin sembolleri olarak da hizmet ederler.

Cabir'e gore simya isini yoneten dort siire¢ vardir: ilkin
maddelerin saflastirilmasi, sonra ¢oziilmeleri, onu takiben yeni
bir katilastirma ve son olarak da terkip edilmeleri. Er-Réazi ¢ok
daha fazla islem katar, bunlarin pek ¢ogu Geber'in Swnma
Perfectionis'inde de bulunabilir, biz bunlardan sadece en 6nemli
olanii burada zikredecegiz: Buharlastirma ve siiblime etme
[buharlastirip sonra katilastirarak aritma] —simdi hala yapmakta
oldugu gibi— buharlasabilir bir maddeyi bir karisimdan ayirma-
ya ve boOylece onu saf halinde elde etmeye yarardi. Bilindigi
gibi, kiikiirt bu metotla iiretilir. Ote yandan descension eriyebi-
lir bir maddeyi (bir metali), onu akitarak erimeyen madenlerden
aywrmak icin kullanilirdi. Damitma, ¢Oziinebilir maddelerin
stiziilmesiydi. Yakma ve yiiksek derecede isitip toz haline ge-
tirme (calcination), bir metali ¢oziinebilir bir okside ¢evirirdi,
bu ayristigi zaman (ayrisma) onunla karistirilmis ¢oziinmeyen
bir maddeden ayrtlabilirdi. Sonra, yenilenmis katilastirma ve
indirgeme ile oksitlenmemis haline geri déndiiriilmeliydi. Ugu-
cu maddeler, yakip kiil edilerek balmumu gibi ve eriyebilir ya-
ptlabilirdi. Bu islemlerde tamamen madeni aracilar bir yana yag
ve idrar gibi organik aracilar da kullanthrdi.

Eger pratik simya, modern kimyann tasarrufunda olan a-
nalitik bilgiden uzak kaysaydi, bu sebepten dolayr onun gozii,
maddenin niceliksel yonleri ve doniisiimleri i¢in ¢ok daha kes-
kin olurdu. Bu bakimda onun metotlari, genellikle son derece
iyiydi ve bunlarin bazen, modern bilimin dikkate almadigi sa-
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halara girmeyi basarmasi mimkiindiir. Tabiatin bir ¢ok yiizii
vardir.

En ¢arpici sembol, tek bir maddenin ugrayabilecegi do-
nisiimdiir: bu sirayla sivi, gaz ve sonra yine kati hale gelir:
veya ufalanir olarak balmumu gibi yumusak olur: veya ¢ozelti-
de seklini kaydederek birdenbire yeni (bu sefer kristalimsi) bir
sckil ahr: veya halini degistirirken yeni bir renk elde eder. Tek
hir madde bakimmdan bu doniisme kapasitesi, esastan bir degi-
siklik olmaksizin biitiin miimkiin suretlere ve hallere biiriinme-
ye muktedir olan evrenin bir materia prima'sim herhangi bir
seyden daha agik sekilde sembolize etti. Ayrica nefsin tabiatina
da 11k tuttu, nefis de ayni sekilde bir ¢ok haller ve ozellikler
sergiler, bunlarin hepsi bazi yonlerden onun (hemen fark edil-
meyen) Oziine aittir. Bu nedenle simyacilarin firminda veya
imbik sisesinde, ister cismani isterse psisik sahada olsun kiigiik
¢apta Tabiat'in 'oyun'u goriilebilir.

Maddi degisiklikleri, genel bir kanunun ifadesi olarak yo-
rumlamada simyacilar, bir yandan doért unsura 6te yandan da
dort tabii nitelige, sicak, soguk, yas ve kuruya (tabiatin faaliyct
tarzlari olarak, unsurlara nispetle 'aktiftirler) gondermede bulu-
nurlar. Bu iliskiler semasi dnceden Aristo tarafindan ifade edil-
misti.

Dort hissedilir nitelik, maddeye nispetle boyle 'hareket-
li'dir ve ashinda bir unsuru sonrakine degistirme yetenegine
sahip gibi goriiniir: bu nedenle su hava igine sicakhk tarafindan
cekilir, sogukla buz seklinde donar ve kati topraga benzer hale
gelir. Bununla birlikte gergekte degisen unsurlar degildir, hisse-
dilir niteliklerin etkisi altinda 'unsuri' haller boyunca go¢ eden
cismani materia'dwr. Bu baglamda itici giigler olarak hareket
edenler gercekte sadece sicaklik ve sogukluktur ve ikinci nitelik
birincinin bir olumsuziamasindan baska bir sey degilken son
tahlilde 'deveramin' kayna@i sadece sicakliktir. Simyacilarm
imbiginin iginde maddeyi, sirastyla sivi, gaz, atesli ve bir kere
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daha kati hale getiren sadece ates etkisidir. Boylece, Tabiatin
kendi "isini' kiigiik capta taklit eder.

Hava

Su

N -4

Yukarida hatlan ¢izilen sema nefse gore de bir anlama
sahiptir. Ve burada genisleme, daralma, ¢6ziilme ve katilagma
nitelikleri, sicak, soguk, yas ve Kurunun yerini alir. Bu konuya
daha sora donecegiz. Dort unsur ile nefsin halleri arasindaki
uygunluktan daha 6nce s6z edilmisti.

Bu simyanin 'spekiilatif' degeri, —speculationun kadim
anlaminda, yani manevi hakikatlerin bir 'yansimasi'— su gergege
dayanir, tek bir goriiniir olayin gozlenmesi, tabiatin muhtesem
uyumlari i¢in bir anahtar olabilir. Ferdi bir maddenin gériinmez
tabakasina niifuz etme (modern kimyanin hedefi de budur), bu
degere katkida bulunmaz, fakat aksine, cismani alemin ve nel-
sin toplam bir vizyonunu kolaylastirmayan oldukga farkli veri-
ler temin eder.

Hermesgi tabiat goriisiiniin muhtevasi, Muhyiddin ibn A-
rabi'nin asagidaki ifadesinde goriilebilir: "Tabiat alemi, tek bir
aynadan yansitilan birgok suretten miitesekkildir. daha dogrusu
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tek bir suret birgok aynada yansitihr."' Burada ifade edilen pa-
radoks, goriintislerin manevi anlami i¢in anahtardir.

Yukarida verilen unsurlar ve tabii nitelikler (‘faaliyet
bigimleri') semasinin kozmik tekerlege benzemesi sans escri
degildir, tekerlegin gevresi Giinesin yoriingesidir ve ‘onun par-
makliklari dort ana yondiir.

Simya agisindan konusursak, tekerlegin gobegi, quinta
essentig'dir. Bu, ya dort unsurun hepsinin manevi kutbu ya da
onlarmn ortak cevheri zemini (bunlarin hepsini bélinmez sekilde
igcren esir) demektir. Bir kere daha bu merkeze ulasmak igin
farkhlasnus unsurlarmm dengesizligi onartlmahidir, su atesli ol-
malidir, ates sivi, toprak agirhiksiz ve hava kati olmalidir. Bu-
nunla birlikte burada, fiziksel goriiniimler diizlemi terk edilir ve
manevi simya sahasina girilir.

Synesios soyle yazar: "Filozoflar, tasimizin tiretimini, ta-
biatlarm degisimi ve unsurlarin deveran: olarak tarif ettiklerinde
ne kastettikleri boylece agik olur. Simdi goriirsiin -~ ki 'igine
katma' ile yas kuru olur, ugucu sabit, manevi cisimlesmis, sivi
kati, su atesli ve hava toprak gibi olur. Boylece dort unsurun
hepsi kendi tabiatindan vazgeger ve deveran ile kendilerini bir
digerine doniistiiriirler... Tipki baslangigta Bir vardi, bu iste de
her sey Bir'den gelir ve Bir'e doner. Unsurlarin yeniden donti-
siimii ile kastedilen budur."

Y Bk, Fustisiu'l-Hikem: benim tercimemle yukanda age., s. 111,
2 Bibl. des phil. chim.






7. Bolum

MATERIA PRIMA HAKKINDA

Simyacitlara goére baz metaller, ilk O©nce materia
prima'larina indirgenmeden altina veya giimiise doniistiiriile-
mezler. Eger baz metaller, nefsin tek tarafli ve kusurlu katilas-
mis halleri olarak degerlendirilirse o zaman ona indirgenmeleri
gereken materia prima, onlarin altinda yatan 'temel! cevher'den
(yani simdiye kadar etkiler ve tutkularla sarta baglanmamig ve
herhangi belirli bir bigimde 'katilasmamis' orijinal halinde ne-
fis'ten) baska bir sey degildir. Sadece, nefis biitiin katiliklarin-
dan ve igteki ¢eliskilerinden kurtuldugu zaman, iizerine gékten
gelen Ruh'un veya Aklin yeni bir 'suret' basabilecegi esnek cev-
her haline gelir. (bu 'suret’ sinirlamaz ve baglamaz, aksine kur-
tarir, ¢linkii [lahi Zat'tan gelir). Bir baz 'metal'in bigimi, bir tiir
katilagma ve boylece bir pranga ise bir soy 'metal'in bigimi ger
cek bir semboldiir ve bu sifatla Tanri'daki kendi ilkornegi ile
dogrudan bir baglantidir.

Simyacilara gore, orijinal saf alicilik halinde nefis, biitiin
alemin materia prima's: ile esas olarak birdir. Bu, bir bakima
biitiin simyanin teorik Onciiliiniin yeniden ifade edilisinden bas-
ka bir sey degildir, yani makrokozmos ile mikrokozmos birbiri-
ne uygun diiser. Ayn1 zamanda, simya isinin hedefinin de bir
ifadesidir. Nefsin materia prima ile birligi gergekte sadece su
dereceye kadar 'yasanir' ve bilinir ki is tamamlanisina dogru yol
boyunca ilerlemistir. Ve burada simyanin gergek sirrina temas
edelim; nigin onun hakkinda sdylenen her sey, zorunlu olarak
bir isaret ve bir sembolden fazla bir sey olarak kalmamahdir.
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Nefsin (psyche) temel cevheri materia prima, ilk planda,
ferdi veya ego-bagimli bilincin cevheridir; sonra —ferdi varhkla-
i dikkate almadan— biitiin psisik bigimlerin; son olarak da ale-
min biitiiniintin cevheridir. Biitiin bu yorumlar gegerlidir: ¢iin-
kii, alemin '"6rgiisii', asli olarak nefsinki ile ayni tabiattan olma-
sayd: her fert kendi riiyas: i¢inde hapsolacakti ki bu sagmadir.
Degismez Rub'a nispetle alem bir 'riiya' olsa bile 'riiya’ yine de
kendi iginde tutarlidir. "Biz rityalarin yapildigi malzemedeniz".
Hermetik oyunu Firrmma'da (The Tempest) Shakespeare boyle
diyor. 'I¢" ile 'dis", nefsin alemi ile fiziksel alem zithg, bu riiya
seklinde oriiliir.

Sembolik olarak materia prima ‘altta' yatar, ¢linkii tama-
men pasiftir ve 'karanhk' olarak ortaya ¢ikar, giinkii mutlak
sekillenmemis olarak, zekanin her ilerleyisinden siyrilir. Sim-
yacilarin materia prima'st ile modern psikolojinin 'ortak bilin-
alti'mi karistiran yanhs anlamanm kaynagi budur. Bununla
birlikte materia, kotii tamimlamig psisik sahadan farkh olarak,
irrasyonel ve az ¢ok 'yalmizca psisik' giidiilerin bir kaynag; de-
gildir, aksine, soylendigi gibi biitiin algilarin pasif temelidir.
Dahas: 'ortak' kelimesi, psikologlarin zihnindeki anlama gore,
geligiktir. Ya etimolojik bakis agisindan, nesnelerin toplanmasi
(bu 6rnekte miras alinan psigik mizaglar) anlamma gelir, bu
durumda burada herhangi bir birligin nasil olabilecegini anla-
mak zordur, ¢iinkil miras sadece birikmez, dallara da aynlir; ya
da yanlis olarak, —biitiin insanlar igin ortak anlaminda— 'genel'
anlamina gelmek iizere kullanmilir, fakat bu, o zaman nefis ve
bedenin tabiatidir. Bununla birlikte bu durumda, sézde "ortak
bilingalti"nt yukardan gozleyen ve deger bigen psikologun
(¢iinkii onu 'objektif' incelemenin objesi yapiyor gibi goriiniir)
kendilerinin, nasil bu 'ortak’ zeminin bir sonucu olarak diisiiniip
hareket etmedigi hususu agiklanmay: bekler. Bununla beraber
onun durumuna, kayikta oturdugu halde denizi bosaltmay; iste-
yen kisinin durumu olarak bakilabilir.



MATERIA PRIMA HAKKINDA 103

Bir yandan giinliik bilincin altinda yatan az ¢ok karanh-
gims1 bir biling tabakasi (bu tabaka ne olursa olsun tamamiyla
bilingalt: olamaz, ¢iinkii bir sekilde bilince mutlaka girmelidir)
ile te yandan gercek, tamamen pasif ve bu nedenle de kendi
icinde bigim almamis nefsin zemini arasinda bir ayrim yapil-
mahdir. Gondermede bulunulan karanhgims tabaka (tamamen
karanhk bir gecede, ¢ok koyuluga dogru asagi bir egilimle bir
tiir aksam alacakaranhgmi andirir), psisik izlenimlerin ve dav-
ramgsal bigimlerin tortusuyla doludur. Ote yandan nefsin gercek
zemini bizatihi ne karanhktir ne de aydinlik; ne de irrasyonel
piiskiirmelerin kulugkaya yatan bir volkanidir. Aksine, tama-
men Ortiilmedigi ve goriiniise gére o kadar karanlhik olmadig:
zaman, onun tamamlayici kutbunun (Evrensel Ruh') ve boylece
de biitiin hakikatlerin sadik aynasidir, bu hakikatlar, muhayyile-
nin gizli giicii materia prima'min saf durumuna yaklastigs zaman
kendilerini semboller seklinde ara sira ifade ederler. Sadece
nadir olsa bile bu, riiyalardan ortaya ¢ikabilir, ¢iinkii genel ola-
rak riiyalarn tasvir alemi, ¢ok gesitli diirtiilerin oyuncagidir; ve
rilya halinde nefis, her miimkiin etki tiiriiniin elinde iken sem-
bollerin 'yaramaz' hatta seytani bir bozulmasi da bulunabilir.
Modern 'derinlik psikolojisi'nin tehlikelerinin en azi, timitsiz
sekilde gercek sembolleri bozulmuslaryla karistirmasi degildir.
Mesela Uzak Dogu mandala'lan, akil hastalarinin es merkezli
resimleriyle ayni seviyeye konuldugunda bu vuku bulur.> Ger-

' Benzer sekilde vox populi, vox Dei [halkin sesi, Hakk'in sesidir], ¢iinkii
kelimelerin dogru anlaminda 'halk’ (modern toplulugun az ¢ok kaldirmis
oldugu toplulugun bir 6zelligi) kesin olarak nefsin gergek zeminine tekabiil
eder.

? Richard Wilhelm'in, Taoist kitap Altin Cigegin Surri'nin [Dus Geheimnis der
goldenen Bliite] (Miinih, 1929) Almanca gevirisine C.G.Jungun yazdigi
giriste oldugu gibi. Zihinscl olarak hastalarin bazi resimleri bu kitapta yeniden
cizilmis ve mandalalar ile karsilagtirilmistir. bunlar ger¢ek karikatiirlerdir.
Oryantal gizli ogretilerin ¢ocukga hayalleri bunlarda bulunabilir. Digerleti
zararsiz ve dnemsiz seylerdir,
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cek bir sembol asla akildisi degildir. Akil iistii (suprarationel),
akildisi (irrationel) ile asla karistiriimamalidir.

*®

Materia primanin potansiyel olarak bilincin biitiin su-
retlerini ve bdylece gegici alemin biitiin suretlerini igerdigini
gostermek icin dokuzuncu yiizyll Arap simyacisi Ebu'l-Késim
el-Iraki sOyle yazar: "... Materia prima, bir dagda bulunmalidir,
ki bu dag sayisiz miktarda yaratilmamis sey igerir. Bu dagda, bu
alemde bulunabilen her tiir bilgi vardir. Bilgi yoktur, anlay:s.
rilya, diisiince, maharet, yorum, miitalaa, hikmet, felsefe, geo-
metri, devlet yonetimi, gii¢, cesaret, ayrim, tatmin, sabir, disip-
lin, giizellik, mucitlik, seyahat, istikamet, liderlik, kesinlik, ge-
lisme, emir, otorite, zenginlik, haysiyet, miisavere veya is yok-
tur, bunlar orada bulunmaz. Ayrica nefret de yoktur, bedhahlik,
hile, vefasizlik, aldanma, zuliim, baski, riigvet, cehalet, ahmak-
lik, alcaklik, despotluk, veya ifrat da yoktur ve hicbir sarki.
oyun, fliit ya da lir veya evlilik, saka, silah, savas, ne kan ne
katl bunlarin hicbiri orada yer almaz.." Iginde materia
prima'nin bulunmasi gereken dag insan bedenidir, ¢iinkii evren-
sel cevhere reductio [indirgeme], metodik olarak cismani bi-
lingten ortaya ¢ikar, bu Oncelikle insan, suretler seviyesinin
otesinde (ve sadece dolayli olarak onun duyusal tecriibeleri
yoluyla degil) nefse ulasmadan Once iginden 'ayrigtiriimalidir’.
Bu Basilius  Valentinus'un  simyevi anahtar, kelime
VIT.RIO.L. [vkriol: giiniimiizde siilfatlardan biri veya siilfii-
rik asit anlaminda kullanilir] hakkindaki yorumunu agiklar:
Visita' interiora terrae; rectificando invenies occultum lapidem
(Yerin igini ziyaret et, arinma yoluyla sakh tasi bulacaksin).
Yerin i¢i, bedenin de igidir, yani bilincin dahili, farklilagmamig
merkezidir. Sakh tas burada, materia prima'dan baskasi degil-
dir.

3 Metin, Dr. S. Hiseyin Nasr (Tabran) tarafindan temin edildi.
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'Dahili' bakis agisindan, 'metallerin birincil cevherlerine
indirgenmesi'nin, bilincin "bilingaltina" uyurgezer bir dahsiyla
higbir ilgisi yoktur. 'Indirgeme’, sadece nefsin gatisan egilimle-
rine karsi zorlu bir miicadeleden sonra ortaya ¢ikar, bununla
biitiln akildigi 'baglar' veya 'kompleksler' bastan itibaren ayristi-
rilmahdir. Simya isi, akil hastaligi igin bir tedavi degildir.

Farkhlagsmis bilingten farklilasmamisa gecerken kaosa te-
kabiil eden ‘bir karanhk araya girer. Bu, artik orijinal safligina
sahip olmayan materia'min durumudur, fakat onun farklilasti-
rilmis imkanlari hdld karistinlmis ve bozulmustur. 'Ham
malzeme'nin durumu boyledir. Bununla birlikte biling, daha
derin bir seviyeye ulagmaya devam ederse nefsin zemininin
aynasini algilar, bu ayna 'cevhersel' gercekliginde kavranamasa
da yine de tabiatini agiga vurur ve bu Akhn 15181 engelsiz
yansitmalidir. Nefsin kaosu, kursun gibidir. Nefsin zemininin
aynasi, giimiis gibidir. Bu ayrica saf bir pinara benzetilebilir. Bu
efsanevi genglik pinaridir, derinliklerinden civa benzeri hayat
suyu fiskirir. Simyaci Bernardus Trevisanus'a ait asagidaki ak-
tarimin anlami budur:

"Tesadiifen bir gece, ertesi giinkii bir miinazara igin ca-
lismam gerekiyordu. Bununla birlikte, kiigiik bir pinar buldum,
kiigiik, temiz ve tamamen giizel bir tasla ¢evriliydi. Tas, yasli
kof bir mese agacinin govdesinin iistiinde uzaniyordu, koyunla-
rin ve diger akildi§i hayvanlarin -hatta kuslarin bile- pinarda
yikanmalarini dnleyecek sekilde tamamen bir duvarla gevriliy-
di. Cok uykulu oldugum igin pmnarin kenarinda oturdum ve
yukaridan da ortiildiigiinii ve bdylece tamamen kapatilmis oldu-
gunu gordiim.

"Her nasilsa yash bir rahip ortaya ¢ikti, ona bu pmarin
neden iistten, alttan ve biitiin yonlerden kapali oldugunu sor-
dum. Bana kargi nazikti ve bana $8yle cevap vermeye bagladi:
'Efendim, gergek su ki bu pinar, yeryiiziindeki herhangi bir di-
gerinden ¢ok daha miithis bir giice sahiptir. Bu gii¢ sadece iil-
kenin krali igindir, bu onu ¢ok iyi tanir, o da bunu bilir. Ikiyiiz
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seksen iki yildir kral bu pinarda bu giigle yikanmistir. Bunu
yaparken kral kendini o kadar ¢ok genglestirdi ki hi¢ kimse onu
yenemez...

"...Bulari dinlerken gizlice pinara dondiim ve biitiin kilit-
leri agmaya basladim (hepsi miikemmelce yapilmisti). Sonra.
(bir miinazarada) kazandigim kitaba bakmaya ve biiyiik ihtisa-
miyla zevk almaya basladim. Fakat ¢ok uykum gelmis oldu-
gundan, kitap pmarin igine diistii beni son derece kederlendirdi,
onu saklamak istemistim, giinkii bir onur &diiliiydii. Oyle ki
bakisim dagilincaya kadar (pimnarin igine) bakmaya basladim.
Sonra pinari bosaltmaya basladim, bunu o kadar iyi, o kadar
dikkatle yaptim ki ¢ok gecmeden sadece onuncu parca kaldi,
diger on'dan ayri olarak enerjik faaliyetime ragmen bir kiitle
olarak kaldi. Ben boyle ¢abalarken birden insanlar geldi... ve bu
tecaviiziimden dolayi kirk giin hapse atildim. Bu kirk giinden
sonra hapishaneden ayrildigimda tekrar pinara bakmak igin
gittim. Orada uzun bir siiredir bulunan siyah ve karanlk bulut-
lar gordiim. Sonunda her nasilsa, her seyi kalbimin arzu ettigi
gibi gordiim ve ondan rahatsizlik duymadim. Ve sen de duyma-
yacaksin, Tabiatin gerektirdigi bu seyleri ihmal ederek kotii ve
yanlis yere gétiiren bir yolda kaybedilmezsen..."*

*

Simyacilar materia prima'ya (onu hem alemin bas cevhe-
ri olarak hem de nefsin temel cevheri olarak degerlendirirler)
cok sayida isim verirler. Bu ¢oklugun gayesi, bu materia'nin her
seyde igerdigi ve ayni sekilde onun her seyi icerdigi gergegini
vurgulayacak sekilde Hermesgiligi ehliyetsiz kisilerden koru-
mak degildir. 'Deniz' adi verirler, ¢iinkii biitiin suretleri i¢inde
tasir, denizin dalgalari tasidigi gibi, veya 'yeryiizii' derler,
'izerinde' yasayan her seyi besler. O, 'esyanin tohumu', 'temel
nemlilik' (humidiras radicalis) ve hyle'dir. O, sonsuz safligi ve

* Le Livre du Trévisan de la philosophe naturellle des métuaxdan, Bibl. des
phil.chim. de.
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alicih@indan otiirii 'bakire'dir ve her surete yapigir gibi goriin-
diigii i¢in 'cafcafli'dir. Ayrica, daha 6nce gordiigiimiiz gibi 'sakli
tas' ile de karsilagtirilir, her ne kadar asli halinde, biitiin igin
meyvesi olan 'filozof tasi'ndan ayirt edilmesi gerekse bile.
Materia prima sadece degismez kaldigi seyde 'tas' olarak de-
gerlendirilebilir. 'Tas' nitelemesi Farsca goher [gevher] ve A-
rapca cevher'i hatirlatir ki 'kiymetli tag' demektir. Ve mecazi
anlamda 'cevher' (substance) (Grekg¢e ousia) manasinda kulla-
nilir.

Materia prima, ayrica biitiin 'metal'lerin 'maden
yatagi'dir. Bununla birlikte baska bir bakis agisindan 'maden
yatagl' olarak adlandirilan insandir, isin materia's1 bundan ¢ika-
rilmahdir, Morienus'un Kral Halid'e agikladig1 gibi: Haec enim
res a te extrahitur; cuius etiam minera tu existis ('Bu sey senden
¢ikanilir, ¢iinkii sen onun maden ocagisin').

Ne saf ve sekillenebilir ne de belirgin bigimlere sahip ol-
mayan kaotik durumunda materia, 'ortak nesne' olarak adlandi-
rihr, ¢iinkii 'ham madde' olarak her yerde bulunmasi gerekir.
Ancak ayni zamanda '¢ok kiymetli bir sey'dir, ¢iinkii altin yap-
makta kullanilan iksir bundan elde edilir. Materia prima'ya
kiyasla bir materia secunda olan ham madde, kursunla (altinin
tabiati onda saklidir) veya buzla (eritilmesi gerekir) veya bir
tarlayla (siiriildiigii ve ekildigi zaman sadece meyve yetistirir)
karsilastirthir. Henrich Kunrath soyle der: "... Adem'in sirilsik-
lam, nemli, verimli ve gamurlu topragi, [yani] bu genis alemin,
bizim kendimizin ve kudretli tagimizin ondan yaratildig:
materia prima, kendini gosterir..."’

Bir agag¢ olarak materia prima, meyveleri Giines, Ay ve
gezegenler olan alem agaciyla birdir. Materia 'agaci'nin iizerin-
de altin ve giimiis veya biitiin metaller yetisir veya yine sembo-
lik renkleriyle birlikte (siyah, beyaz ve kirmizi ve bazen de
beyazla kirmizi arasinda sari) simya isinin gesitli safhalari bu-

5 ) Lo
" Henrich Kunrath, Theatrum sapientiae aeternae.
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lunur. Ebu'l-Kéasim el-Irdki boyle bir agagtan bahseder, kokleri
yerde degil alem denizindedir. Burada ‘'deniz', nefsin
materia'sidir, anima mundi [alemin nefsi]dir. Agag, 'Bati
iilkelerinde', bu nedenle de Giinesin battig iilkelerde yetisir,
clinkii materia, Bati'ya tekabiil eder, tipki forma'nmn (asli
ilkornek) Dogu'ya tekabiil etmesi gibi. 'Agag’, canli bir yaratigin
suretine biiriinebilir, ¢iinkii o insanin dahili suretidir. Isin
materia prima'st ondan elde edilir, ¢iinkii agacin kaynagi mey-
vede sakh durur.

"Iksirin bigimini meydana getirebilen mareria prima, sa-
dece tek bir agactan elde edilir, o da Bati iilkelerinde yetisir. ki
dah vardir, bunlar meyvesini yemek isteyen kisi igin ¢abasiz ve
emeksiz erisemeyecegi kadar yiiksektir, diger ikisinin meyvesi
ise oncekinden daha kuru ve daha burusuktur. Ilk iki dalin gige-
gi kirmizidir, ikincisinin gigegi ise beyaz ile siyah arasidir. A
gacin ileride iki dalt daha vardir, bunlar ilk dort daldan daha
hafif ve daha yumusaktir. Bu iki dalin birincisinin gigegi siyah-
tir, ikincisininki ise beyaz ve saridir. Bu agag¢ okyanusun ylize-
yinde yetisir, tipki diger bitkilerin toprak iistiinde - yetismesi
gibi. Kim bu agagtan yerse ona insanlar da itaat eder cinler de.
Bu Adem'in -selam iizerine olsun- yemesi yasak edilen agag ile
aynidir. Bundan yedigi zaman meleki bir bigimden insani bir
bigime doniistiirtildii. Bu agag¢ kendini herhangi bir canh yaratik
. sekline doniistiirebilir..."®

Simyacilarin materia prima'si boylece hem isin kaynagt
hem de meyvesidir. Ciinkii materia'nin kaosu karanlik ve
opaktir, sadece icinde ihtiva edilen (ve Onceden 'tomurcuk-
fanan') suretler tam gelismelerine ulagmazlarsa boyledir. Her
gii¢ (potentia) 6zde idrak edilmezdir. Sekilsiz halinde donuk ve
opak olan ancak bir kristal olarak bi¢cim aldig1 anda berrak ve
seffaf olan bir mineral durumunda da bu béyledir. Bununla
birlikte bundan, nefiste asli olarak mevcut olan biitiin imkanlar
zorunlu olarak izhar edilecektir sonucu ¢ikarilmamaldir, giinkii

¢ Metin. Dr. S. Hiiseyin Nasr tarafindan temin edilmistir.
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bunlarin ¢oklugu oncelikle tikkenmezdir ve ikinci olarak nefsin
muhtevalarinin gesitliligi, esas 'bigimini' (yani 'flahi Fiil'in mii-
kemmel aynasi olan birimsel ve ahenkli biling halini) gergek-
lestirmede bir engeldir. Boylece, materia prima'nin gergek tabi-
ati, gercek sureti aldigt veya ona biiriindiigii dereceye kadar
kendini agiga vurur. .

Evrensel cevherin (materia prima) sadece 'Saf Varhgmn'
(o bunun golgesidir) bilgisi vasitasiyla kavranabilmesi gibi nef-
sin gercek zemini de sadece saf Ruh'a olan cevabinda bilinebi-
lir. Nefis sadece, gelin olarak Ruh-Akil ile birlestiginde kendini
ortaya koyar. Giines ve ayin, kral ve kraligenin, kiikiirt ve civa-
nin evliliginden s6z edildiginde gondermede bulunulan sey
budur.

*

Nefsin alici zemininin 'ortaya ¢ikmasi' ve yaratici Ruh'un
'ifsa olmasi', ayni zamanda yer alir. Bunlar birbirlerinden ayri-
lamazlar. Yine de dahili igin ¢esitli sathalari ve y6nleri, bu ku-
tuplardan biriyle veya otekiyle iliskilendirilebilir. Manevi ger
¢eklesmenin her yolu, alici bir 'malzeme' veya maddenin hazir-
lanmasini veya onun {izerine manevi yada ilahi Fiil'in
'islemesini' veya etkisini dngdriir. Bununla birlikte izlenen yola
bagh olarak vurgu (pratik oldugu kadar &gretisel), bu iki dahili
stirecin ‘biri ya da 6teki lizerinde bulunacak ve bu yiizden mane-
vi hedef, ya 'hareketsiz Fiil' ya da nefsin degismez ve saf zemi-
nine dogru belirlenecektir. Madeni bir maddeyi ‘asillestirme'ye
dayanan simyanin zanaat sembolizmi, nefsin bir 'cevher' olarak
tasavvur edilmesini ve ayrica bir 'ilk cevher'in (imateria prima),
biitiin  degerlendirmelerin  merkezinde durmasini gerektirir.
Hatta, nefsin 'malzeme'sine 'antipod' konumunda olan askin
Aklin etkisi, simyanin sembolik dilinde kimyasal bir doniisiim
gibi 'cevhersel' olarak ifade edilir. Bu doniisiimiin zanaatsal
imkanlari tamamen agmasi, onun cevhersellikten fazla 6zellikle-
ri olan kaynagina isaret eder.
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Manevi gergeklesmenin iki yonii veya safhasi, sembol-
lerle siislenmis ¢armihin belli bir geleneksel seklinde agik ola-
rak gosterilir. Buna bir 6rnek olarak oniigiincii yiizyila ait gii-
miis bir kutsal emanet mahfazasi iizerindeki ha¢i1 segtik, bu
Engelberg Manastarinda korunmaktadir ve siislemesi, simyanin
altin isleme sanati ile irtibatlanmis oldugunu kanitlar. Carmih
hem 6niinde hem de arkasinda resimlerle siislenmistir. On taraf
(daha derin kabartmasiyla anlasilabilir) merkezindé ¢armiha
gerilmis Kurtarici [Isa] figiirii tagir ve garmihin kollarinm ucun-
da hayvan sembolleriyle birlikte dort Incil yazarimin temsilleri
bulunur. Bu, Ortagag Hiristiyan sanatinda ¢ok yaygi bir kom-
pozisyondur, fakat burada nispeten 'tabiat¢i' bir bigimde gorii-
lir. Daha eski ayinsel haglarda isa veya Kuzu figiirii, sadece
dort goksel hayvanla gevrilidir; bu, sembolizme daha biiyiik bir
sertlik ve ayn1 zamanda da daha biiyiik bir soluk bahseder. Ben-
zer bir tarzda ¢armihin arkasi, merkezde tahta oturmus Kutsal
Bakire'yi [Meryem Ana] gocuk-isa ile birlikte gosterir, dort
kolda ise dort unsurun isaretleri vardir, Ates yukarda, hava (ba-
kan kisinin) saginda, su solunda ve toprak alttadir.

Hagin iki tarafi, evrenin '6zsel' ve 'cevhersel', 'aktif' ve
'pasif, forma ve materia yonlerinin temsilleri olarak degerlendi-
rilebilir: ilahi Kelime'nin insani figiirlerini ve onun dért 'vahiy-
sel bigimini' (Incil yazarlar) tasiyan 6n taraf (arka tarafin sem-
bolizmine nispetle) ilahi Fiile veya evrenin 'asli bigim'ine kars-
hk gelir. Ote yandan arka taraf, materia prima'ya veya daha
dogrusu oradan ¢ikan aleme tekabiil eder. Merkezdeki Bakire,
sembolik olarak esirin roliine biiriiniir ki belli bir Hermetik ba-
kis agisindan materia prima ile 6zdeslestirilmesi gerekir. Dort
unsur kendi hesaplarina, materia prima'nin dort asli belirleni-
mini ve boylece de biitiin bigimsel alemin dort temelini, izhar
ederler. Materia prima'nmn bozulmamis dengesi, 'bakirevi' tabi-
ati, ates, hava, su ve topragin isaretlerine kiyasla Bakire'ye ve-
rilen merkezi konumla belirgin kilinir.
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Ayni hacin arka tarafi.
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Bu Hiristiyan imajlarinin bu kozmolojik yorumunun hig-
bir sekilde onlarin teolojik anlamini azaltmayacagini eklemeye
gerek yok. Aksine bir ve aym sembolde iki manevi
'perspektifiin uygunlugu, her iki bakis agisindan da. ona daha da
biiyiik bir anlam verir. Bu, onun gergek metafiziksel muhteva-
s daha da belirgin olarak agiga vurur ve saf miisahedenin
tamamiyla sinirsiz imkanlarint 6nceden tatmayi saglar, bu
Hermetik sanatta tecriibeli bir sanatgiya veya zanaatkara agiktir
ve ayni zamanda Hiristiyan inancinda da kok salmigtir.

Hagin sirasiyla 6n ve arka yiiziinde bulunan iki sembolik
kompozisyon arasindaki asli baglanti, Bakire'ye dogru algalir-
ken gosterilen Kutsal Ruh'un Giivercin'inde ve onun kucaginda
bulunan Cocuk-isa'da ifadesini bulur. Giivercin, yaratilmamis
Ruh'un hazir bulunusunu temsil eder, onun etkisi altinda
materia prima bigimsel gelismeye maruz kalir, tipki onun gol-
gesinin altinda Bakire'nin hamile kalmasi ve dogurmasi gibi.
Ondan dogmus bir gocuk halinde ilahi Ruh surete biiriiniir. Oz-
de ayni seyi korur fakat ona Annesi tarafindan verilen cevherle
kendini gi;/dirir. Kendini maddenin farkhlagmis yonlerine inti-
bak ettirir.

Biitiin evrenin kanununu ifade eden hagin seklinin, her
kutupta bulunmasi gerekir. Bir ve ayn1 zamanda Ezeli Alemin
dort yonlii ifsasina ve materia prima'da igerilen zitlarin iki ¢ifti-
ne tekabiil eder. Bu nedenle her manevi i, hem asli Fiil'den
hem de O'nun 'cevhersel' alicisindan sadir olur. Nefis, Ruh'un is
birligi olmadan doniistiiriilemez ve Ruh, nefsi sadece onun pasif
istidadi derecesine kadar ve onun tavrina uygun olarak aydinla-
tir. iki kutup arasindaki zitlik, sadece en yiiksek seviyede {yani]
saf Varhkta alt edilir. Burada alici 'cevher'in kendisi, ilahi Ruly'

7 islam mistiklerinin Ggretisine gore Tanri'min kalpteki ifsaati (tecelli).
Tanrinin hazir bulunmasinin ona bahgettigi surete birtinir. Muhyiddin ibn
Arabi'nin Fusisu'l-Hikent'inin tarafimdan yapilan terctimesine bakiniz: La
Sugesse des Prophéetes, Paris, 1955,
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Hilal iizerinde diz ¢okmiis Kutsal Bakire'den bir mavi zambak
gibi bilyilyen [sa'min hagi. Bes tag yaprag: ile zambak nihai 6ze
(quintessence) Isa'min Annesi de materia prima'ya karsilik gelir.
Simyevi Kutsal Teslis Kitabi'indan bir minyatiir, Staatsbibliothek.
Miinih.

un ilk, dolaysiz ve dahili bir belirleniminden baska bir sey de-
gildir, llahi Ruh bu nedenle sadece zaten kendisi olanin iizerine,
onun sekline ve tavrina biiriinerek iner.®

* Dante, Meryem Ana'ya 'senin Oglunun Kizi' (figlia del we figlio) dediginde
zihinde bu hakikat vard. (Paradise 33. Catonun bagt)
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Yukarda tasvir edilen imajlar igin verilen yorumlara bas-
ka ¢esitli ayrintilar da eklenebilir. Bu sekilde hagin dort kolu-
nun her birinin ucunda ii¢ yarim daire vardir. Béylece Incil
yazarlarinin ve unsurlarin dortlii grubu, havarilerin ve Zodyak
burglarinin onikili grubuna g¢ikarilir. Hagin 6n yiiziinde, melek-
ler Isa'min basinin iistiine bir daire tutarlarken arka yiiziinde
Aziz Peter'in ve gesitli kutsal piskoposlarin resimleri, Bakire
figirinii ¢evreler. Bu iki tertipte, Areopagus'lu Aziz
Dionysius'a gore bir digerine sirasiyla verici ve alici olarak
bakan goksel ve kiliseci hiyerarsiler teshis edilebilir.

Daha ileri ayrmtilar, ¢ok daha kesin sekilde simyaya
gondermede bulunur. Hagin govdesinde, bronz yilanla kutbu
diken Musa goriilebilir. Bu hem Haga gerilmenin Eski Ahit'teki
ilkérnegi hem de civanin simyevi sabitlenmesinin bir sembolii-
diir. Ayni siireg, haga gerilmis Isa'nin hemen ayaklarinin dibin-
de dogiisen hayvanlar grubunda da ifade edilir. Kesin olarak bu
grubun ilk ve en dolaysiz anlami, Juda'nin [Yahuda?] aslaninin
cehennem ejderhasina karsi zaferidir, fakat ayni resim, ugucu
civaya, kiikiirdiin giinessel aslani tarafindan boyun egdirilmesi
olarak da yorumlanabilir.

Bu Hiristiyan ikonografisinin Uzak Dogulu bir paraleli
vardir, bu zaman ve mekan bakiminda bir hayli farkli olsa da
s6z konusu sembolizmin evrensel gecerliligini desteklemekte
oldukga kuvvetli sekilde hizmet eder. Akhimizda Mahayana
Budizmi’nin bir kolu olan Japon Shingon'da kullanilan belli bir
mandala bigimi var. Mandala, her iki tarafina da resim yapilmis
bir bayraktan ibarettir. Bir tarafinda, 'yikilmazlar alemi'nin veya
'elmas benzeri unsurlar'in bir temsili bulunur, diger yiiziinde ise
'rahim-unsuru'nun bir temsili vardir. Her iki tarafin merkezinde
de 'Biiyiik Aydinlatici'nin, bir lotus tizerine oturmus halde Buda
Mahavairochana'nin tezahiiriiniin suretlerinden biri vardir. Ik
temsilde (degismez ilkérneklerin temsilinde) Buda tefekkiircii
bir edaya sahiptir. Basi beyaz bir hale ile gevrilidir. ikinci tem-
silde, faaliyeti sembolize eden kirmizi bir hale ile ve agik bir



116 ASTROLOIJI VE SIMYA

lotustan ¢ikarken tasvir edilir. Bu, buradaki 'cevhersel' kutbun ,
dinamik yoniinde kabul edildigi anlamimna gelir, bu da faaliyet-.
sizligin aktif 6zii ve faaliyetin pasif 6zii hakkindaki Tao-Budaci

ogretiye tekabiil eder. ilk zikredilen tasvir iizerine diisiinme

olustan kurtulma yolunun bilgisine gotiiriirken ikincisi tizerinde
diisiinme de bes kozmolojik bilimin bilgisine meyve olarak

sahiptir.”

L

Materia prima’'nin Evrensel Ruh'un aynasi olarak yo-
rumlanmasi, Uzak Dogu ayna sembolizminde de bulunur. Cin
ritiieli veya biiytilii aynalar genellikle, arka ylizlerinde goksel
bir ejderha tasviri tasirlar. Bu Evrensel Ruh'a veya Logos'a kar-
stlik gelir. Japonya'nin Budizm 6ncesi dini olan Sinto'da kutsal
ayna (Giines-Tanrigasi Amaterasu'nun goriintiisiinii yansitir)
goriiniise gére manevi saflik halinde nefsin bir semboliidiir de,
bu hal icinde Hakikati (anlayis-iistii, orijinal Hakikat) alir ve
yansitir. Bu bizi, materia prima'nin, nefsin Zeminiyle Hermesgi
benzesmesine gotiirtir.

Daha sasirtici olani, ayin sembolizm, bazi Kuzey Ameri-
ka Yerlilerinde yani Crowlar ve Sosoniler arasinda da buluna-
bilir. Buradaki ayna gercekten biiyiilii bir aynadir, onun vasita-
styla bir saman kaybolmus veya unutulmus seyleri. bulabilir.
(Onlari aynanin derinliklerinde goriir.) Aynanin yiizeyine kir- ',
miz1 bir zikzak gizgi gizilir, bu gizgi Yerliler igin Biiyiik Ruh'un -
ve Vayhin sembolii olan yildirnmi temsil eder, tipki Yerliler igin
goklerde siiziilen ve yildirum gibi dalisa gecen kartal gibi.

Y Buk. E. SteinilberOberlin, Les Sectes bouddiques japonaises Paris, 1930.



8. Boliim

EVRENSEL TABIAT

Simyacilarin 6nemli bir atasézii s6yle soyler: "Sanat, ta-
biati onun isleyis tarzinda taklit etmektir." Simya isi i¢in model.
tabiattir. Tabiat, onun isleyis tarzini iyice &grenmis olan
'sanat¢i'nmn yardimena gelir ve kendi 'oyun'unda onun emek ve
cabayla basladigi seyi miikemmellestirir. 'Tabiat' ifadesinin
burada ¢ok kesin bir anlami vardir. Basitce, esyanin irade dis
‘olusum’u anlamma gelmez, daha ¢ok 6zii, her seyi kusatan u-
yumun (hem igteki hem de distaki aleme hilkmeden bir uyum)
algilanmasiyla bilinebilen bir birimsel gii¢ veya sebep demektir.

Bati simyasi, genel olarak Eflatuncu metafizigin dilint
kullandigindan natura veya physis ifadelerinin igerdigi biitiin
seyleri tamamiyla kavramak igin bu metafizie miiracaat edil-
melidir. Tabiatin en anlamli tarifi, Plotinus'un Enneadlarinda
(I, 8) bulunur, burada s6yle yazar: "Tabiata, islerini nasil orta-
ya koydugu sorulacak olursa soyle cevap verecektir —eger cevap
vermeye tenezziil ederse—: Sormak (yani zihnen arastirmak)
degil, sessizce 6grenmek daha uygun olacaktir, benim sessiz
oldugum gibi. Ciinkii konugsmak (kendini kelimelerle agiga vu-
ran Ruh'un aksine) benim tarzim degildir. Fakat olan her seyin
benim sessiz vizyonumun objesi oldugunu sana bu 6gretecek.
bu benim orijinal 6zelligim olan bir vizyondur, ¢iinkii ben ken-
dim bir vizyondan ortaya ¢ikarim (yani Evrensel Ruh, sonsuz'u
miisahede edetken onu miisahede eden 'evrensel nefsin' vizyo-
nu). Miisahedeyi severim ve igimde dolaysiz miisahede eden
sey, miisahedesin objesini viicuda getirir. Bu nedenle matema-
tikgiler, rakamlari miisahedelerinin bir sonucu olarak kayde-
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derler. Bununla birlikte ben higbir sey kaydetmedim. Ben sade
ce seyrederim ve maddi alemin suretleri ortaya ¢ikar, sanki
benden sadir oluyorlarmig gibi..."

Boylece tabiat, alici 6ziinde, materia prima ile irtibathdir:
gercekten tabiat, Eflatuncu evrenin ii¢ bilissel uknumunun al
tinda, materia prima'nn (hvle) yam sira konumlanir. Onun {ize
rinde 'evrensel nefis' (psyche) ve onun da iizerinde Evrensel
Ruh (nous) bulunur, sadece bu Evrensel Ruh tarif olunmaz Bir'i
miisahede eder ve O'nu miisahede ederek sonsuz sekilde onu
izhar etmeye calisir. Tabiatin altinda sadece, biitiin tezahiiriin
pasif temeh olan materia prima bulunur, bu olusa katilmaz ve
boylece ebediyen 'bakire' kalir. Tabiata, materia prima'nin
maddi yonii denebilirdi, ¢iinkii 'doguran' odur. Tabiat etken ve
hareketlidir, halbukt mareria prima kedi bagina hareketsiz kalir.

Islam mistisizminin 'en biiyiik iistadr' (eg-Seyhu'l-ekher)
ve Hermesgi ilkeleri agik¢a dile getiren Muhyiddin ibn Arabi,
evrensel tabiati (tabi'ar'l-kiill) yaratici fiilin disil ve anasal
yonii olarak tasavvur eder. O, 'Tanr'min rahmetli nefest'
(nefesu'r-Rahmén)dir, yoklukta (adem) sakh olan farklhlagma
mis imkanlara farklilagsmis varolus bahseder. 'Nefes' rahmetli-
dir, ¢iinkii izhar edilmesi gereken imkanlar, zaten tezahiirii ar-
zuluyordu; fakat ayni gii¢ karanhk ve karistirici bir yone de
sahiptir. Cokluk, haddi zatinda aldanma ve Tanri'dan ayriima-
dir!

ibn ArabT'nin evrensel tabiati ilahi kaynagin miisfik ve a
nasal fakat aynm zamanda da karigtirict bir giicii olarak agikla-
masi burada 6zel bir oneme sahiptir. Ciinkii Hindw yokti
(Tanr'min disil diretici giicii) fikrine bir koprii teskil eder. Diger
herhangi bir manevi sanattan daha ¢ok simya ile yakindan bag-
lantili olan biitiin bu Tantrik manevi metotlar bu sakri tikri fize-
rine kuruludur. Gergekten Hindular simyayr Tantrik bir metot
olarak kabul ederler.

' Bakintz Fusiisu't Hikem cevirisi.



EVRENSEL TABIAT 1Y

Kadin ve agag olarak Tabiat, iki damitma imbiginden ~Giines
ve Ay genglesmis olarak ¢ikar. Kuslar, altin ve  giimiisiin
‘tohum'laridir.  Uguslarinin  iki  yonii  sirasiyla  'goziilmeyi'  ve
‘katifagma'yi temsil eder. 1550 tarihli 'Simya Elyazmasi'dan, Basel
Universitesi Kiitiiphanesi.
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KAl olarak sakti, bir yandan biitiin yaratiklar sevgiyle
kucaklayan evrensel annedir, 6te yandan da onlar: tahribe, 6li-
me, zamana ve mekana (ayrima sebep olur) teslim eden tiranik
giictiir. Bazen ulvi bir giizellige sahip olarak bazen de korkuya
sebep olan oOzelliklere sahip olarak tasvir edilir. Rengi,
'kavranamaz' olan 6zii gibi koyudur. Sakti ayrica, varliklara
¢oklu suretlerini bahseden ve boyielikle de onlar, bir ve sonsuz
olan kaynaklarina yabancilastiran ilahi sanat mdva'dir.

Yaratici ilahi giicii bu degerlendirme skolastik teolojinin-
kinden her nastlsa farkh bir bakis agisindan kaynaklanir gibi
goriinebilir, ancak onunla tezat teskil etmez, ¢iinkii varolusun
hem ilahi bir armagan hem de (saf varhk bakis agisindan) bir
stirlama oldugu goriisii, Kilise Babalari tarafindan 6gretilen
klasik ontolojide de bulunur.

Bir ibn Arabi'nin metafizigi ile Hindu sakti 6gretisini bir
araya getiren, burada tarifi yapilan anlayisin 6zelligi, varolusun
(veya 'olus'un) her iki yoniinii de, negatif olan kadar pozitif
olani da, bir ve ayn1 kok-sebebe, yani hem anasal hem de deh-
setli olarak tasvir edilen evrensel tabiata yoneltmesidir. Haddi
zatinda teolojinin gergek objesi olan, Tanr'nin sahsi fiilinin
aksine, O'nun alemdeki fiili veya ameliyesi burada gayrisahsi
tarzda temsil edilir. Bu, simyanin 6zel bakis agisina biitiiniiyle
uygun diiser, bu yiizden bu bakis agisi agnostik degildir;
'Aydinlanma’' filozoflar tarafindan kullanilmig ve yanhs anla-
stlmis sekliyle 'tabiat' kavrami, dolayh olarak Hermesgi ‘naru-
ra'dan gelse de boyledir. Bilimlerin sekiilerlestirilmesi ve kut-
saldan arindirilmasiyla bu natura'min Tanri'nin miiphem ve be-
lirsiz bif ikamesi haline gelmesi, teolojik ufkun daralmasi dogal
sonucuyla tamamen baglantisiz degildi, bu daralma, Tanri'nin
kendini agiga vurmasinin hem 'sahsi’ hem de 'gayrigahsi' yonle-
rinin eszamanh bir vizyonunu daha da zorlastirdi.

Harici simya isine gelince, tabiat biitiin doniigiimlerin ar-
kasindaki sevk. edici gii¢ (esyanin ‘potansiyel enerjisi')dir. Da-
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hili simyada, nefsi ¢orak, nadasa birakilmis ve verimsiz varolu-
sundan kurtaran anasal gii¢ olarak ortaya ¢ikar. Bu nedenle o,
insandaki arzu ve istek giicidiir ve ayni zamanda ¢ok daha faz-
ladir, ¢iinkdi tiikenmez bir potansiyel gii¢ olarak 'tabiat', arzulara
veya egoya uygun veya karst bicimde (egonun, tabiatin giiciinii
oziimsemesine ya da onun kurban: olmasina bagli olarak) ne-

" fiste sakh olan biitiin kapasiteleri gelistirir. Hem Kadin Tabiat
olarak hem de dehsetli yoniinde, her nesnede dolasan Biiyiik
Ejderha olarak o daima disildir.

Bugiin igin bile 'tabiat’ ismiyle #gili olan bir yoruma go-
re, tabiatta daima mecburi olan bir seyler vardir. Bu, serbestge
islem yapan insan iradesi ile onun arasindaki asli bir farka isaret
eder. En azindan bir baglantida, Tabiat bu y6ne simyada da
sahiptir, ¢iinkii isin ileri dogru belli bir safhasindan sonra bu
zorlama, baglamayan, aksine serbest birakan kozmik bir ahenge
dondistiiriiliir. Dante buna, 'Giinesi ve diger yildizlari hareket
ettiren agk' derdi. Psikolojik olarak konusursak, isin baslangi-
cinda tehlikeli ve rahatsiz edici bir diirtii olarak ortaya ¢ikan
sey, ustalik basarisiyla, bilinci yiiksek feleklere tasiyan bir giic
haline gelir. Bu, onu bagnazliktan ayirt ederek biitiin gercek
ascesis'de mevcut olan bir kanundur, ¢iinkii gercek maneviyatta
tabii giiclerin yok edilniesi s6z konusu degildir, fakat daha ¢ok
Ruh'un vasitalari olmalari igin onlart ehillestirmek s6z konusu-
dur. Yok edilmesi gereken tek sey, bu gii¢lerin sahih 6ziinii
bozan egoist egilimdir. Aslinda bu egoist egilim kendi iginde ne
iyidir ne de kotii, fakat tabii olarak masumdur. Yaygin olarak
‘'siiblime etmek'ten soz edilir, boylece psikolojik bir siire¢ icin
simyevi bir ifade odiing alinir, bununla birlikte bu, tamamen
dindig1 bir temel iizerinde ve kutsal bir sanatin veya inayetin
yardimi olmaksizin bazi gerilimlerin iistesinden gelmekte hep-
ten gii¢siizdiir. Sadece, sahih bir sanatla baglantili olarak nefsin
gii¢lerinin kozmik bir uzanimindan s6z edilebilir; ¢iinkii kozmik
(ve dolayh olarak ilaht) bir sey, insanin kendini sirf keyfilikten
kurtarabilmesi ve gergek Ozgiirliige ulasabilmesinden Once
- vahyedilmis sembol ve onun sadikane uygulanmasi vasitasiyla,
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ilk 6nce insana girmelidir. Mesela nefesin diizenlenmesi gibi
(simyada muhtemelen bilinen bir islem) tabiatin ritmik hare-
ketlerini taklit eden bazi egzersizlerin degerlendirilmesi bu -
stkta yapiimalidir. Nefesin diizenlenmesi otomatik bir teknik
degildir, aksine sadece bazi i¢ ve dis sartlar esasi {izerinde ma-
nevi gergeklesme hedefine hizmet edebilen bir seydir. Ayni
sinifta, disi bedeninin giizelliginde Kadin Tabiat'i temasa etmek
gibi (hem tantra'da hem de Hermesci s6valyelikte uygulanan
bir metot) ilk bakista siipheli ve biitiin hallerde tehlikeli olan,
dahili 7gi’lci'm uyanmasi igin kullanilan bir grup 6zel vasita da
vardir”

inayetin 'tabii' gelisimi ile 'tabiat iistii' islemesi arasindaki
benzer bir ayrimin, esyaya Hermesgi bakis tarzi agisindan bir
anlam ifade edip etmedigini sormak pekala istenebilir. Buna
verilecek cevap olumsuzdur, su anlamda ki inayetin islemesi,
evrensel tabiatin disina diismez ve ilave olarak daha dar anlam-
da, tabii diizen iginde daima yansimalari vardir. Yine de tabiatin
herhangi belli bir seviyesi géz oniinde tutuldugunda bu ayrim
hakli gosterilebilir, bu seviyenin zorlamaya nispi 'boyun egisi'.
simsek gibi aniden ve zorlamaksizin istila eden inayet tarafin-
dan daima alt edilebilir. Bu sebeple 'tabiat' ifadesi, durumdan
duruma, daha biiyiik veya daha kiigiik bir gerceklik sahasi ku-
satir.

Purissima Revelatio® bashkli anonim bir simya metninde
tabiat, yalmzca Tanri'dan aydinlanma almis olan kisinin okuya-
bildigi bir ‘'kitap’' olarak adlandirilir. O ayrica, "birgcoklarimin
kutsal sirlari ondan g¢ekip almak ve denemek igin ona niifuz
ettigi cok kalin bir tahta olarak da adlandirilir. Fakat onlar tiike-
tilmislerdir, ¢iinkii kutsal postu koruyan korkung ejderhayi sa-

® Bk, Mauricc Aniane, 'Notes sur l'alchimie, 'voga' cosmologique de lu
chrétiené médiévale’, Yoga, science de I'homme intégral’ iginde, Paris 1953:
ve 1. Evola. Metafisica del sesso, Roma, 1958.

* Fransizea gevirisi Robert Buchére tarafindan Le Voile d'lsis (Paris). 1921, s.
183'te yayilanmistir.
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dece onlarin yenebilecegi hafif silahlara sahip degillerdi. Oldii-
riillmeyenler, korkunun pengesine diismiis, utang ve yiizkarasi
ile ortiilmiis olarak geldikleri yoldan geri dénmelidirler. Tabiat
ayrica, Argonaut'larin® iizerinde sefere koyulduklari olgiisiiz
denizdir. Sanatimizi bilmeyen denizcilerin vay haline! Ciinkii
onlar, biitiin hayatlar1 boyunca bir vakit bir limana ulagmadan
seyahat edebilirler. Korkung firtinalardan korunacak higbir sigi-
nak bulamayacaklar. Giineste yanarak ve dondurucu riizgarlarda
donarak siiphesiz ki telef olacaklar, ta ki en yiice ve kudretli
Rabb'in yardimi igin yalvarana kadar... Ciinkii birgoklarina
Kolkhis kiyilarina ulagmak nasip olimaz... Sadece. tabiatin ka-
nunlarim kesin olarak gozleyen ve Her seye Kadir Tanri'nin
iradesine tamamen sadik olan bilge Argonaut'lar degerli altin
postu kazanabilir, tabiatin kisilesmesi olan Medea, karanlik
babasinin emrine ve saskin ejderhanin biiyiik 6fkesine kargi
postu teslim edecektir...” Medea tabiatin 'karanlik’ yiiziiniin bir
imajidir. Mdya gibi Evrensel Tabiat da iki yone veya harekete
sahiptir, biri manevi merkezden ¢okluga dogru yonelip gider
(ve insanin iginde tutku ile irtibathdir) ve biri de gokluktan ma-
nevi merkeze dogru geri gotiiriir. {tki burada Medea ile irtibath-
dir, ikincisi ise Sophia veya hikmet ile. Her ikisi de, ya ev ha-
mmi ya da gelin olarak insani irade ile iliskilidir: "...Yaziklar
olsun o kimseye ki Medea'nin yarduniyla zafere ulagsan Jason
gibi, ilahi gelinine, hikmete sadik ve samimi kalmak yerine
kendini tehlikeli zaferiyle ayartir ve cad1 tabiata teslim olur. @te
yandan fie mutlu o kimseye ki hikmetle nisanlanmis olarak.,
sirlarina erigmek igin cadi tabiati nasil ayartacagini bilir, ki o
tabiat arttk ondan esirgeyemez ve ne mutlu evine donen kimse-
ye ki altin postun sahibidir ve erdemli nisanlisina sadik kalmis-

* Argonaut'lar. Yunan mitolojisinde Argo adli gemiyle Kolkhis gehrindeki
(Garcistan) alun postu almak i¢in Karadenizde sefere ¢ikan gemicilerdir. Alun
postu almalari igin Kolkhis Kralt bir Ejderhanin oldiirGImesini ister. Kralin
kizs Medea onlara yardim eder ve babasina ragmen postu Argonautlarin lideti.
agik oldugu fason'a (Jason) verir.(¢.)
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tir..." Tantrik metot gibi simyevi metot da, hazirhksiz ve nitelik- |
siz olan kisiyi yok eden fakat bilgeyi manevi iistiinliige yiiksel-
ten korkung bir tabii giicii uyandirir. Bu gii¢ insanda yasar, fa-
kat ismi, onun ferdi veya ego-bagimh bir sey olmadigina, aksi-:
ne gayrisahsi ve sonsuz bir ahengin bir yonii veya bir pargas:
olduguna isaret eder. Bu 'tabiat' ifadesinde muhafaza edilen
birjcik tahrif edilmemis yorumdur.



9. Bolim

“TABIAT, TABIATI ALT EDEBILIR”

Suretler aleminde Tabiatin 'isleme tarz(', '¢oziinmeler' ve
'katilagmalar' veya ayrigmalar ve olusumlar seklinde devam!i bir
ritmik hareketten ibarettir, bu yiizden herhangi bir bicimsel
mevcudiyetin ¢dziinmesi, bir forma ve onun materia'st arasidaki
yeni bir birlesim i¢in hazirliktan bagka bir sey degildir. Tabiat,
Penelope' gibi hareket eder, o layik olmayan taliplerden kendini
kurtarmak igin giin boyu dokudugu diigiin elbisesini geceleyin
sokerdi.

Simyact da bu tarzda ¢alisir. Solve et coagula atasoziinii
takip ederek nefsin miikemmel olmayan katilagmalarin ayrigti-
rir, nefsi materia'sna indirger ve onu daha soylu bir bigimde
yeniden kristallestirir. Fakat bu isi sadece Tabiatla uyum iginde,
isin seyri boyunca uyanan ve insani ve kozmik sahalar1 bagla-
yan nefsin tabii bir titregimi vasitasiyla basarabilir. Sonra ken-
diliginden Tabiat, su simyevi ataséziine gére sanata yardim icin
gelir: "isin ilerlemesi, tabiati fevkalade memnun eder." (operis
processio multum naturae placet).

Yiizeysel bir bakis agisindan zit gibi goriinen, fakat ger
cekte karsilikli olarak tamamlayici olan, ¢oziinme ve katilagma
seklindeki Tabiatin iki safhast, elbette Tabiatta Aktiflik ve Pa-
siflik seklinde saf bir zitlagma olarak degil sadece Pasifligin

' Penclope, Homeros'un destanlarinda, Troya Savasma giden kocasi

Odyseus'u otuz ytf boyunca bekleyerek ve higbir talibine varmayarak sadakat
sembol olmustur. (¢.)
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nispi yansimalari olarak mevcut olsa da belli bir anlamda 6z ve
cevher seklindeki iki kutupla irtibatlandirilabilir. Tabiat iginde
aktif kutba tekabiil eden simyevi Kiikiirt ve pasif kutba tekabiil
eden ise simyevi Civadir. Kiikiirt nispete aktiftir; bigim bahse-
den kiikiirttiir. Civa materia’'yi andirir ve bu nedenle Tabiatin
kendisiyle ve disil vasfiyla daha dogrudan baglantilidir. Tabii
kirllmasinda 6zsel kutbu temsil ettigi icin Kiikiirdiin pasif tarz-
da aktif oldugu sdylenebilirken, Tabiat'in dinamik karakteri goz
oniinde tutulursa civanin aktif tarzda pasif oldugu soylenebilir.
iki asli giiciin birbiriyle iliskisi, boylece erkek ve kadinin cinsel
birlesmedeki iliskisine benzer.

Kiikiirt-Civa ¢iftinin en iyi sembolii, Cin'in Yin-Yang de-
senidir, beyaz girdap igindeki siyah nokta ve siyah girdap i¢in-
deki beyaz noktayla aktif olanda mevcut olan pasife ve pasifte
mevcut olan aktife isaret eder, tipki erkegin kadinimn tabiatini ve
kadmin da erkegin tabiatini igermesi gibi’ :

@

Nefis i¢inde Kiikiirt, 6zii veya ruhu temsil eder, halbuki
Civa, alici ve pasif roliinde nefsin kendisine karsilik gelir.

Zihinde daima en yiiksek yorumlara sahip olan Muhyid-
din [bn Arabi'ye gore Kiikiirt, ilahi Emir'e yani alemin onun
vasitasiyla kaostan bir kozmos haline geldigi fiat lux'e [151k
olsun'] karsilik gelirken Civa da, 6ncekinin pasif mukabili olan
Evrensel Tabiat' temsil eder.’” Bu nedenle simyanin belirli sa-
hasi i¢inde bu iki kutup, az ¢ok sarta baglanmis giigler olarak
goriinseler bile, bunlarin sarta baglanmamis ilkérneklerini ha-
tirlamak oldukga yararlidir. Sadece boyle yaparak, mesela, Kii-

? Bunun sadece psikolojik degil ayrica ve hepsiin iistiinde ontolojik bir temeli

de vari,lr., ., .
3 utitham'l-Mekkive.
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kiirdiin manevi iradeye ve Civanin da nefsin 'plastik’ kapasitesi-
ne hangi bakimdan tekabiil ettigi anlasilabilir. Dolaysiz bir an-
lamda ve genel psikolojik yorumunda manevi irade, bir ideal-
den sadir olur ve nefse buna uygun olarak sekil vermeye galisir.
Bununla birlikte, sadece geleneksel bir manevi sanatin yapisi
icinde kendini agiga vuran orijinal 6ziinde manevi irade, varli-
g merkezinden gelen bir titresim, diisiinceden zuhur eden ve
nefis diizlemi tizerinde iki seyi etkileyen manevi bir fiildir: bu
iki sey 'varhigm anlami’'nin genisletilmesi ve derinlestirilmesi ile
bilincin temel muhtevalarinin agikliga kavusturuimasi ve den-
geli kilmmasidir. Buna uygun olarak, Ruh'un baglangigtaki Fii-
line karsilik veren nefsin 'plastik’ kapasitesi, sadece suretlere
biiriinen ve onlari gelistiren pasif muhayyile degil, bedene bagh
olan ferdi bilincin sinirlarinin Gtesine derece derece uzanan bir
kapasitedir.

*

Orijinal eril gii¢ Kiikiirt ile orijinal disil gii¢ Civa, bir ve
ezeli ilkérneklerinin biitiinliigiine dogru ¢abalarlar. Bu ilkdrnek,
aym zamanda bunlarm zithklarmim ve karsilikli ¢ekimlerinin
sebebidir, tipki eril ve disil tabiatlarin, insani halin dogrusalhg-
ni arzulamalari ve bunun bir sonucu olarak hem birbirlerinden
ayrilmayi hem de birbirleriyle birlesmeyi istemeleri gibi. Fizik-
sel birlesmeleri vasitasiyla her ikisi de ortak ezeli ilkdrnegin
imajin1 yeniden kurmaya c¢alisirlar. Bu, erkekle kadinin, kii-
kiirtle civanin, Ruhla nefsin evliligidir.

Madenler sahasinda, iki iiretici ilkenin miikemmel bir-
lesmesinden dogan; altindir. Altin, madensel olusumun gergek
tirtiniidiir. Diger her metal, ya vaktinden 6nce bir dogum ya da
bir diisiik yapma, bir kusurlu altindir ve esyaya bu sekilde ba-
kista simyevi ig, sanatin tabiata sundugu bir ebe veya yardimci-
dan baska bir sey degildir, 6yle ki tabiat, erken dogmasi bazi
zamansal sartlarla engellenen meyveyi miikemmelce olgunlasti-
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rabilsin.* Bu, hem madeni hem de mikrokozmik anlamda anla-
silabilir. Muhyiddin ibn Arabi, altini nefsin asli ve bozulmamis
halinin (e/-fitrar) —insan nefsinin baslangigta yaratildigi bigim—
sembolii olarak goriir. Islami anlayisa gére her gocugun nefsi,
yetiskinler tarafindan ona zorla benimsetilen hatalarla tekrar
ondan uzaklastirilmadan 6nce bu Ademi hale bilingsiz olarak
yaklasir.” Bozulmamis hal, giiglerin dahili bir dengesine sahip-
tir. Bu da altinin kararlihigi ile ifade edilir.

Aristo tarafindan 6nceden zikredilmis, yaygin olarak ka-
bul edilen kozmolojik goriise gore Tabiat, duyusal seviyede
sicaklik, sogukluk, nemlilik ve kuruluk seklinde agiga g¢ikan
dort 6zellikle vasiflandirilir. Sicakhk ve kuruluk, civa ile alaka-
lidir. Ilk iki 6zellik boylece eril ve gogunlukla aktif bir vasfa
sahiptir, halbuki son ikisinin, disil ve daha pasif bir vasfi vardir.
Bunun ne anlama geldigi, sicaklik genislemeyle sogukluk da-
ralmayla, nemlilik ¢oziilmeyle ve kuruluk katilasmayla
iliskilendirildigi zaman daha agik sekilde goriilebilir.

Kiikiirde 6zgit olan sicakhk veya genisleme giicii, belli
bir bigimin asli merkezinden gelismesine sebep olur ve Tabiatin
bu giicii hayat ile yakindan baglantilidir. Kiikiirdiin kurulugu, -
bir forma'y1 materia'sinin seviyesinde katilastirir veya 'sabitler’,
bu ylizden ilkorneginin degismezligi pasif ve maddi bir tarzda
taklit eder. Baska bir sekilde ifade edersek, Kiikiirdiin genisle-
me giicti, asli Fiil'in dinamik — ve bu yiizden de nispeten pasif
yoniidiir ve katilasma, Oziin degismezliginin ters veya daha
diisiik bir yoniidiir. Sogukluk veya Civanin daralma giicii, Kii-
kitrdiin katilagtirict giiciine karsit diiser, ¢iinkii suretleri sanki

4 Niikleer fizyon sahasindaki en yeni kegifler, niteliksel olarak en disgiik
metallerin en kararsiz oldugunu destekler gibi gorinmektedir. Uranyum, yakin
sekilde kursuna benzer.

5 Bu 6greti, ).). Rousseau'nun insanin bizatihi iyi oldugu seklindeki gorasiivie
karistirlmamalidir. Cocuktaki asli balin bilingsizee 6zetle tekrari. olumsuy,
egilimleri veya sapikga sakatliklart igine almaz
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disindan kusatir ve kozmik bir rahim gibi onlari siki tutar.? Bu-
nunla birlikte Civanin nemli ve ayristirici vasfi, disil aliciliga
benzer, su gibi boylece degistirilmeksizin biitiin bigimlere bii-
riinebilir,

Ciftler halinde Kiikiirt ve Civayla iligkilendirilen bu dort
tabii 6zellik veya 'islem tarzt', ardigtk kattlagsmalar ve ¢oziilme-
lerinde birbiriyle bir siirii birlesimlere girebilirler. Uretim sade-
ce, Kiikiirt ve Civanin 6zellikleri karsihikli olarak birbirlerine
niifuz ettigi zaman vuku bulur. Kiikiirtsel kuruluk, tek tarafli
olarak civasal sogukluga bitistirildigi zaman -bu yiizden Kii-
kiirdiin genisleyici sicakhigi veya Civanin aynistirici nemliligi-
nin faaliyeti olmaksizin katilagma ve daralma bir araya gelir
nefsin ve bedenin tam bir katihg (rigor) ortaya gikar. Hayat
bakimindan bu, yashiligin uyusuklugudur ve ahlaki seviyede
tamahtir, Daha genel ve daha derin olarak, kendi iginde ego-
bilincinin sarinip biiriinmesidir, hem manevi hem de duyusal
olarak baslangigtaki ahcih@ini ve canliligimi kaybeden nefsin
oliimciil bir halidir. Aksine, sicakhk ve nemin tek yanh bir bir-
lesmesi (yani genisleme ve ayrigma) giiglerin buharlagmasiyla
sonuglanir. Bu yakici tutku, kétii huy durumuna ve ruhun sefa-
hatine benzer. Karakteristik olarak dengesizligi iki tiirii genel-
likle beraber bulunurlar. Biri digerini viicuda getirir. Nefsin
giiclerinin uyusuklugu sefahate gotiiriir ve sonuna kadar yasa-
nan bir tutkunun atesi her seye ragmen dahili Sliimii getirir.
Kendisiyle tamahkar olan ve kendini Ruh'a kapatan nefis, ay-
ristirics izlenimlerin girdabinda alimp gotiiriiltir. Yaratici denge
sadece, Kiikiirdiin genisletici giicii ile Civanin daraltics giicii
dengeyi tutunca ve ayni zamanda eril katilastirici giig, disil ay-
ristirict kapasiteyle verimli bir birlige girdigi zaman hasil edilir.
Bu, varligin iki kutbunun gergek evliligidir, bu iki kutup inter
alia [diger seyler arasinda] Siileyman'in Miihrii'niin kesisen

iiggenleri ile temsil edilir, bu isaret %% ayrica dort unsurun sen-

¢ Civanin daralticr giicii tizerine bk. René Guéuon. La Grande Triade. Paris.
1946. ‘Soufre, mercure et sel' bashk!i bolam.
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Resim 5. SIMYA ISININ SEMBOLIK TEMSILI. Kaosun ej-
deri veya ehillesmemis tabiat, kdkleri kozmik materia prima topra-
&inda olan psisik materia prima agacinin tizerinde durur. Yedi Giines.
yedi metale, gezegenlere ve isin safhalarina karsilik gelir. Resmin
tepesindeki Gilneste, disi ve erkek giigleri temsil eden iki 151n ¢ikar.
Bunlarin arasinda erkek-digi Civanin gifte kartal asilir. Siyah, beyaz,
sarl, kirmizi ve digerleri kendi iginde isin dort ana rengini birlestirir.
Belli bir anlamda ejder, Civanin bas bigimi, kartal ise son bigimidir.
Vadian Kiitiiphanesi 428 nolu bir simya elyazmasindan, St. Gallen
[isvigre].

tezini de sembolize eder. Bu kanunun uygulamalar oldukga
stnirsizdir; sadece bir kag psikolojik ve 'hayati' sonug burada
zikredilmistir. Su da eklenebilirdi ki geleneksel tip ayni ilkeler
lizerine, dort unsur ve ayrica onlara tekabiil eden dort beden
sivist [ahldt-1 erbaa) iizerine kuruludur.”

Simya isinin akisi boyunca agildigt sekliyle biitiin genis-
liginde nefse, iki temel gii¢ (Kiikiirt ve Civa) hiikkmeder, bunlar
cakmak tasindaki ates, buzdaki su gibi uyandirilmamis nefiste
'kaotik' bir halde uyuklarlar. Uyandiklari zaman her seyden
once disa dogru belli bir gerilmede karsitliklarin: izhar ederler.
Bu gerilimden, birbirlerinin {izerine gelismeye devam ederler ve
serbest hale geldikleri dereceye kadar birbirlerini kucaklarlar,
¢linkii erkek ve kadin gibi birbirleriyle iliskilidirler. Asagidaki
Hermetik ifadenin ilk iki ciimlecigi bunlarin gelisiminin bu iki
safhastyla irtibathdir: "Tabiat Tabiattan zevk alir; Tabiat Tabiati
icerir ve Tabiat Tabiati alt edebilir." Son ciimlecik su anlama
gelir, biri digerini kusatabilecek kadar biiyiidiikleri zaman daha
yiiksek bir diizlemde yeniden birlesirler, 6yle ki evvelce nefsi
baglamis olan karsithiklari, simdi verimli bir tamamlayicilik
haline gelir, bunun vasitasiyla nefis, biitiin psisik suretler ve
akmtilar aleminin iizerindeki sahaya ulasir. Bu nedenle, dzgiir-

7 Hava kanin kirmizi bilesenine, ates sarl safraya, su balgama ve toprak da
siyah safraya [sevda ] kargilik gelir. Bu dort sivinin hepsi kanda igerilir.
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Resim 6. 'AQUILA VOLANS et bufo gradicus sup. Terra est
magisterium: Yikselen kartal simyevi materia'nin serbest birakilmis,
'manevi' pargasini, kurbaga ise karanlik fakat verimli tortular1 temsil
eder. Hilal, saflagsmis nefse karsilik gelirken bir diigiim halinde do-
lanmig yilan ise Tabiatun gizli giiciiniin semboliidiir. Egerton 845 el-
yazmasindan, British Museum. Onbesinci-onaltic: yiizy1!.

lestirici bir gii¢ vasfiyla Tabiat, zulim ve karisiklik vasifli Ta-
tlaly alt eder.

*

Evrene hakim olan degismez ilahi Fiil, hareketsiz diisey
bit eksenle temsil edildigi zaman, Tabiatin ‘akisi', ona nispetle
ir helezon gibidir, bu helezon kendini bu ekse etrafina dolar,
dyle ki her kusatilma ile birlikte yeni bir varolus diizlemi veya
derecesi gerceklestirir. Bu, kedini alem agacinin ekseni etrafina
dolayan yilanin veya ejderhanin asli semboliidiir’ Neredeyse
biitiin Tabiat sembolleri, helezondan veya daireden kaynaklanir.
Tabiatin, simyevi solve et coagula'min ardisik acilmalarr ve
sarilmalanimn ritmi, cifte helezon ile temsil edilir , bu se-
kil, Sakti'nin hayvan bigimci tasvirlerinin esasinda da yatar.
Kendilerini bir degnek veya agacin etrafina zit yénlerde dolayan
iki yian veya ejderha tasviri de bununla irtibathdir. Bunlar,
tabiatin veya iki temel giiciin iki tamamlayici safhasina kargihk
gelir.” Bu tabiat imajlari hususundaki kadim mirastir, hem Do-
gunun bazi gelenekleri (6zellikle Tantrizm) hem de simya bu
imajlari kulianir.

Burada sunu da belirtmeliyiz ki bir yilanin veya ejderha-
nin, kozmik bir giiciin imaji olarak kullanilmasi, diinyanin bii-
tiin kisimlarinda bulunur, Bu durum 6zellikle, latif alemle ilgili
olan simya gibi geleneksel sanatlarin ayirici vasfidir. Bir siiriin-

* Bk. René Guéon, The Synibolizm of the Cross.
¥ Bk. René Guéon, a.p.e.
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gen bacaklar olmaksizin ve bedeninin araliksiz biv ritmi vasita-
styla hareket eder, bu ylzden deyim yerindeyse latit bir
salimmin kenetlenmesidir. Dahasi 6zi hem atesli hem de soguk,
hem bilingli hem de unsuridir. S6z konusu benzerlik o kadar
gergektir ki gelencksel kiiltiivlerin hepsi degilse de pek ¢ogu
ytlanlan, latif veya psisik gliglerin 6zel tagryscilary olarak kabul
etmislerdir. Yilant sadece, Bati ve Uzak Dogu ilk¢aginda me-
zarlarin koruyucusu olarak distinmemek gerekir.

Tantrizm sahasma ait manevi bir metot olan lava-voga'da
(ismi, ¢oziilme (lava) yoluyla elde edilen birlesmeye (voga)
isaret eder) insani mikrokozmos i¢indeki Saksi'min uyandinlma-
st, o zamana kadar miiladhéra olarak bilinen latil merkezde
kiverthp yatnmig halde kalan biv yilanin (Aundaling) uyandirilma-
styla karstlastrthie, Latif ve cismani diizenlerin arasindaki belli
bir uyuma gore bu merkez omurganmn en alt ucunda yer ahr.
Kundalini, manevi konsantrasyonda bazt alistirmalarla uyandi-
cihr, bu ahistirmalar vasitasiyla helezoni bir tarzda insanm ma-
nevi ekseni boyunca gitgide yiikselir, sonunda sekil tistii Ruh'ta
bilincin bollugunu geri kazandirana kadar bilicin daha da genis
ve yiiksek hallerini oyuna katar.'” Harfi anlamda degil. igteki
stirecin sembolik (mantiksal ve tutarli olsa da) bir tarifi olarak
tasavvur edilmesi gereken bu tasvirde, yine aiemin ekseni etra-
finda sarilan Tabiat imaji veya Sakii teshis edilecektir. Gelistiri-
ci glictin 'agsagidan’ gelmesinin gerekliligi, maieria prima gibi,
potansiyel glictin (porentia) kendi pasifliginde zicveyt degil
evrenin ‘esas'ini temsil etmesiyle uygunluk igindedir.

Hermesgi gelenckte Evrensel Tabiat kendi gizli halinde,
kivrtltp yatan bir stiriingen olarak temsil edilir. Bu. bir dairenin
icinde kivrilloug  halde  kendt kuyrugunu  disleyen  ejderha
Uroboros'tur.

" BK. Arthur Avalon, The Serpent Poser. Madras. 1931,
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insanin latif bedenindeki yedi 'sakra' veya gii¢ merkezi; mer-
kezi eksen etrafinda dolanmis iki gii¢ akumi ‘lda’ ve ‘Pingala ile bir-
likte. Arthur Avalon'un The Serpet Power'indan tantrik bir temsil.
Bastaki yaprak deseni en yiiksek sakrayi temsil eder: 'bin tag yaprakls
lotus ¢igedi'.

Ote yandan dinamik safhasinda Tabiat, iki yilan veya ¢j-
derha vasitasiyla tasvir edilir, bunlar Hermes'in asasi
caduceus'un meshur modelinin bigiminde, karsihkh yonlerde
bir eksen (alemin veya insanin ekseni) etrafinda birbirlerine
dolanirlar. Asli yilanin boyle ikili halinde yapilmasimin Lava-
yoga'da da mukabili vardir, ¢linkii Kundalini, aym sekilde, iki
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latif gii¢ /dd ve Pingaldya boliintir, bunlar alemin ekseninin
mikrokozmik uzatilimi olan Merudanda etrafinda karsit yonler
de birbirlerine dolanirlar. Manevi igin baslangicinda Seksi, bu
béliinmis bigimde mevcuttur ve sadece bu iki gilictin, nefes
almaya dayanan bir konsantrasyon bigimi vasitasiyla, sirasiyla
faal hale gegirilmelerinden sonra Kudalini vykusundan uyamr
ve yiikselmesi baslar. Ego-bilincinin en yiiksek esigine ulasir
ulasmaz karsit iki gii¢, onun iginde tamamen ¢oziinmiis hale
gelir. Yilanlar ve ejderhalar olarak temsil edilen iki giig, simya
icin Kiikiirt ve Civadir. Bunlarin makrokozmik ilkdrnegi, Giine-
sin ytlhk dolaniminin birbirinden kis ve yaz glindoniimleriyle
ayrilan iki (artan ve azalan) safhasidir.'’ Tantrik ve simyevi
sembolizm arasindaki baglantt ac¢iktir: Merudanda etrafnda
birbirine dolanan iki gli¢ Pingald ve Idd'dan ilki kuru ve sicak
olarak tarif edilir kirmizi renkle vasiflandirilir, Giinese kiyasla
simyevi Kiikiirt gibidir. Ikinci gii¢ /dé soguk ve nemli kabul
edilir ve giimiisi solgunlugunda Ay ile irtibatlhidir.

Nicolas Flamel, On the Hieroglyphic Figures adli kita-
binda Kiikiirt ve Civanm karstlikli iliskisi hakkinda soyle yazar:
"... bunlar, caduceus veya Merkiir'in  Degnegi etrafinda
sabitlenmis olan iki yilandir, ve bunlar vasitasiyla Merkiir bii-
yiik giictinii kullanir ve kendini istedigi gibi donustiiriir. Her
kim birini oldiirir, Haly'? derse digerini de oldiiriir, giinkii
bunlardan her biri kiz kardesiyle birlikte 6lebilir [6liimleri va-
sitastyla her ikisi de yeni bir hale gecerler] ... Her ikisi de mezar
'tekne'sine [yani dahili, 'hava gecirmez sekilde miihiirli"* tekne]
yerlestirildikten sonra, birbirlerini vahsice 1sirmaya baslarlar ve
biiyiik zehirlerinden ve hiddetle kudurmalarindan dolayr soguk
onlar vazgegirmedikge birbirlerini birakmazlar, ta ki zehir akit-

" Bk. Julius Schwabe. a.g.¢

"2 Muhtemelen Arap ismi Al

'* Burada 'hava gegirmes sekilde mithiirlenmis' anlamma gelen "hermetically
sealed' ibaresi simyadaki Hermesgi gelenekten gelen bir tabirdir. (¢.)
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Hermes'in degnegi veya
cadnceus, Geng Hans
Holbein'in bir giziminden.

O~

malarinmn ve éldiiresiye yaralamalarimim bir sonucu olarak kanla
sirllsiklam oluncaya kadar [¢iinkii Tabiat ehillesmemis kaldig
siirece, iki giiciin karsithgr yikici veya 'zehirli' tarzda ortaya
konur], dyle ki sonunda birbirlerini kendi zehirleri icinde bo-
garlar, onlarn 6liimiinden sonra bu zehir, yasama ve daimi suya
doniisecektir [¢iinkii daha yiiksek bir seviyede tekrar birlegtiri-
lir], tek, yeni, daha asil ve daha iyi bir bicim kazanmak icin
¢okiis ve ayrigmalariyla birlikte ilk, tabii bigimlerini kaybetme-
lerinden sonra...""*

" Sekil almanusg veva bigimsiz olan, sekilsizin veya sekil-tistiiniin karsitidir,
Bu sonrakinin gekli. eksik degildir. onun tarafindan sinirlandinlmaksizin csas
itibariyle ona sahiptir. Bu scbepten dolayr sekil-tistii -yani saf Ruh- sadece
mitkemmel bir sekil vasitasiyla ger¢eklestirilebilir.
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Bir Arap tilsimindan bir ej-
derha ¢ifii.

Su kissa, Hermes'in Degnedi hakkindaki Hermesg¢i miti
tamamlar. Hermes veya Merkiir, birbiriyle doviisen bir ¢ift yi1-
lana degnegiyle vurdu. Darbe yilanlar ehillestirdi. kendilerini
onun degneginin etrafina doladilar ve ona 'baglama’ ve
'saliverme’ bilyiisel gii¢lerini bahsettiler. Bu, hem ayiran hem de
birlestiren manevi bjr fiilin giicti vasitasiyla kaosun kozmosa,
cattsmanin diizene doniistiiriilmesi anlamma gelir.

Yahudi geleneginde, Hermes'in degneginin ve Hindu
Brahma-danda semboliiniin'® bir karsih@ olarak, kendini ger-
cekten bir yilana dondiiren Musa’nmin asasinit buluruz. islam
mistisizminde, 'Allah’in emri iizerine' bir ytlana doniisen ve
Musa tarafindan tutulmasiyla da bir asaya geri donen Musa'nin
asast, tutkucu nefis (n¢fs) ile karsilastirihr, nefis ilahi Ruh'un
etkisi vasitastyla harikalar gosteren bir giice dondiiriilebilir.
Manevi bir giice istirak ettigi i¢in, ytlana doniisen Musa'nin
asast, Misirlt biiyiiciilerin olusturdugu ve biiytisel -ve dolayi-
styla da psisik- giigten ibaret olan yilanlari yenebilir; ¢iinkii

N . -
'S Bk. René Guénon. a.g.c.
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Ruh, nefis ve onun sahasi iizerine hakimdir."® Kur'an'da zikre-
dilen Musa'nin asasi hakkindaki bu yorum, Hindu vidva-mdva
('aydmlatici' yoniinde Evrensel Tabiat) ve avidva-mdayd (Goz
aldatma giicii olarak Evrensel Tabiat) arasindaki ayrimi hatirla-
tir. Bununla birlikte bu ayrimda, Hermesgi atasozii 'Tabiat, Ta-
biati alt edebilir'in en derin anlani da bulunur. Simya bakis
agisindan Musa'nin asasinin bir yilana déniismesi ve sonra ye-
niden katilagsmasi kesinlikle, biiyiik isin solve er coagula’sina
tckabhiil eder.

Bir ¢cjderba ¢ilti, Basel Katedrali'nin
Roma iislubu koro mahallinden.

Caduceus'un Roma iislubu bigimi, Pavia [italya'lda Aziz Michae!
Kilisesinin ana kapisinim tizerinde.

Ortagag Hiristiyan sanatinda, Flamel'in kissasimin canli
sekilde zihinde canlandirdi@i Hermes'in degneginin bir temsili
vardir. Birbirine sariimis ve bir digerini 1siran bir ¢ift yilan veya
ejderha imaji. ilk donem irlanda Anglo—Sakson sanatinda zaten
yaygindi. Roma tarzi heykelcilikte, kutsal yapllarm17 stisleme-
sinde o kadar yaygin olarak ortaya gikar ve dyle ¢arpici bir rol
oynar ki bunun bazi Hiristiyan-Hermesgi okullarin bir tiir
‘imzas)' oldu@u sonucuna kolayhkla varilabilirdi. Dahasi aynt

" Bk. Fusiisic'l-Hikent ¢evirisi, Musa Fass..
"7 Ashinda bu motif, neredeyse biin Roma tarzs Kiliselerde bulunmaktadar.



140 ASTROLOJI VE SIMYA

motif, diigiim semboliiyle de baglantihdir, bunun kozmolojik
anlami su gergekte yatar; diigiim ne kadar kuvvetli atilirsa iki
pargay1 o kadar saglam sekilde bir arada tutar. Bu, bir 'kaos' hali
icinde iki giiciin karsilikli felg olmasini, inter alia [diger seyler
arasinda] resimle anlatir.'

1550 tarihli bir simya el-
yazmasindan, Basel Uni-
versitesi Kiitiiphanesi.

Bazen, Kiikiirt ve Civay: temsil eden iki siiriingenden biri
kanathdir, halbuki digerinin kanadi yoktur, Veya siiriingenlerin
yerine, miicadele iginde bir aslan ve bir ejder vardir. Kanatlarin
olmamasi daima Kiikiirdiin 'sabit' tabiatina géndermede bulu-
nur, halbuki kanath hayvan, ister bir ejder, bir grifon, isterse bir
kartal olsun 'ugucu' Civay: temsil eder.'” Ejderi yenen aslan,
Civayi 'sabitleyen’ Kiikiirde karsilik gelir. Kanatl bir aslan veya
aslan-grifon, iki tabiatin birlesimini temsil edebilir ve er-disi
androjin ile ayni1 imaja sahiptir.

" Bu, digiimiin biiytdeki roliini agiklar
" Bk. Senior Zadith, Twrba Philosophorum. Bibl. des phil. chim.
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Son olarak, ejderha tek basma, ayakli, kanatgikh veya
kanatli m1 yoksa organsiz mi olduguna bagh olarak isin biitiin
safhalarini temsil edebilir. Ya suda veya havada ya da toprakta
hatta bir semender olarak ateste bile yasayabildigi kabul edilir.
Simyevi ejderha sembolii boylece Uzak Dogu alem—ejderhas:
semboliiyle yakindan benzer, alem—ejderhasi once bir bahk
olarak suda yasar ve sonra kanath bir yaratik olarak géklerde
ugar. Bu ayrica, sirasiyla toprak altinda, yer iistiinde ve gokler-
de hareket eden Aztek Quetzalcoatl, tiiylti yilan mitini hatirlatir.

Simyanin hayvan imajlariyla olan biitiin bu uygunluklar,
en genel iliskiye dair kozmolojik bir hikmetin, 6zel bir tarzda ve
belli smirlar iginde simyada nasil yansitildigim gostermek igin
zikredilmislerdir,






10. Boliim
KUKURT, CIVA VE TUZ

Alisildik sekilde Kiikiirt ve Civa denen iki kimyasal
maddenin, iki temel iiretici giiciin sembolleri olarak alimmast.
tabiatlarindan ve metal isgisinin ustaliginda oynadiklart rolden
dolayidir. Metallere etki ederler, fakat kendilerini ugucu
rublar'dir. Civa, 6zellikle ya katt ya Sivi ya da gaz olabilir.
'‘Bedenlere' (cisimlere), metallere ve 'ruhlara’ aittir. Kiikiirdiin
‘eril' karakteri, 'atesiliginde' ve ugucu Civay: 'sabit'lemesi ve
'renk'lendirebilmesinde goriilebilir. Bu ikisinin bilesimi, zincif-
reyi olusturur. Kiikiirtle 'renklenme’, bigim bahsetmeye karsilik
gelir.

Adi civa, ilgili metallerle bilesmek igin biiyiik bir 'arzu’
sergiler. Metal is¢ileri. altini ve giimiisii civayla sivi hale geti-
rirler. Civa malgamasi, ilk zamanlardan beri metal nesneleri
yaldizlamak ig¢in kullanilmistir. Sivi malgamanin uygulanma-
sindan sonra, civa atesle bertaraf edilebilir ve altin geriye kalir.
Ayrica altim, civayla yikanarak diger madenlerden ¢ikarlabilir.
Simyadaki solve er coagula'nn anlami, ayrica manevi atesin
kararli rolii bu zanaatsal 6rnekte goriilebilir.

Ayni benzetmeye gore Civa kendi iginde 'Giinesin
tohumu' tasir, tipki asli mareria prima denizinin, Hindular buna
prakriti derler, alemin altin yumurtasini (Hint mitolojisinin
hiranvagarbha'st) igermesi gibi. Nefis diizlemi iizerinde asli
deniz, anima mundi'den baska bir sey degildir. icteki 'metal'i
canlandiran ve ayristiran Civa, bir anlamda bu asli denizin dal-
gasidir, biitiin nesnelerin anasi olarak kavranamaz olarak kalir.
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isa, Kutsal Bakirc'den (materia prima) zuhur eden civa gifte-
kartah geklinde. Onaltinct yiizyil bir simya elyazmasindan. Vadiana
Kiitiiphanesi, St Gallen, {Isvigre].

Bu sebepten Civa, 'anasal kan' (menstruwm) olarak da bi-
linir, ¢iinkii disari dogru akmadigi ve ¢iiriimedigi zaman
simyevi rahimde veya "athanor'da tohumu besler.

Kiikiirdiin belli bir anlamda Ruh'a ve Civanin da nefse
tekabiil etmesi gergegini akilda tutarak, karisiklik belki suradan
¢ikabilir: neredeyse biitiin simyacilar Civaya bir spiritus ('ruh’)
derken onlardan bazilari (mesela Basilius Valentinus) Kiikiirdii
anima ('nefis') ile karsilastirir, Bu, yukarida sdylenenlerle sade-
ce goriiniiste tezat olusturur; ¢iinkii bu yazarlarin dilinde anima
Oliimsiiz nefse. boylelikle de insanin temel ve degismez
'suret'ine isaret ederken spiritus ifadesi, askin ruh veya
intellectus agens |faal akil] degil 'hayati ruh' (yani ferdi nefis ile
bedeni ve bir biitiin olarak cismani alemi birlestiren latit giic)
anlamina gelir. Hayati ruh Civaya tekabiil eder, ¢iinkii o sadece
kismi ve egreti olarak ego kiiresiyle baglantilidir. Ve boylcce
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durgun sekillendirilebilir bir mareria'yr temsil eder. Arapga riih
ifadesi de ayni anlama sahiptir. Kozmologlar tarafindan, ayni
kelimenin metatiziksel ruh'a da isaret ettigi g6z éniine alinmak-
stzin bu anlamda kullanilir. Bu ¢ifte anlamin sebebi spiritus'un
rih (ve lbranice'deki rual) gibi havanin veya nefesin hareketini
hatirlatmasidir (riizgar'in Arapga’si 7ih'dir). Bir yandan bu, Ev-
rensel Ruh'un yaratici nefesini, 6te yandan da 'hayati ruh'un
hareketliligini ve onun bu alemin latif 'atmosferi'yle baglantisini
temsil edebilir. 'Hayati ruh' kozmik ‘mekan' boyunca yayilir.
Varliklar tarafindan, nefes alista havanin alindig@ gibi igeri ali-
nir. Bu, onlarin hayati gii¢lerine ait latif 'beden'in daimi besini-
dir.

Hindular bu giice prana derler. Bazi Kuzey Amerika
Yerli kabileleri ise ona orenda adini verir. Manevi bir sanat
vasitasiyla sabitlenebilir. Hindu Saiva'lar icin bu Sakti'dir

Eger simyevi tarifler esasi iizerinde, Civa ile tam olarak
ne kastedildigi, bedenin mi yoksa nefsin sahasina mi ait oldugu.
sadece siibjektif bir baglantiya m1 yoksa kozmik bir baglantiya
da sahip olup olmadig: belirlenmek istenirse ve eger nefsin
sahasina onun cismani alametlerinden ve Evrensel [sahaya] da
onun miispet. varolussal izlerden yaklasmanm, daima simyanin
oziinde (diger benzer metotlarda oldugu gibi) yatttg bilinmezse
sonuca ulastiran her yol kolayca kaybedilebilir.

Bedensel seviyede Civa, kanda ve menide bulunur. Bir
dereceye kadar daha yiiksek (bedenle nefis arasinda orta) bir
seviyede, kalpte ve nefestedir. Bu sonraki [nefes], tabiri caizse
nefsin 'cevherimin tagtyicisidir. Bunun ritmi, ayrtsmasimm ima-
Jidir. Nefsin cevheri, kendi hesabina, manevi bir gergekligin
tastyicisidir.

" Bakiz Paul Coze. L'Oisean-Tonnere, Paris-Cenova 1938. kendini Galen'e
dayandiran ibn Riigd'c gore hayali ruh. yildizlar mekaninda meveut olan safl
bir cevherdir, nefes almaya benzeyen bir stireg vasitastyla oziimlenir ve kalpte
hayata ¢evirilir.
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Simyayt Dhyana (Zen) Budizmine dahil eden Cinli Ustat
Ko C'ang-Kéng'e gore’ Civanin faaliyeti ii¢ sekilde kavranabi-
lir; ilk anlayisa gore Civa Kalptir, meditasyonla (dhvana) sivi
haline getirilir ve Ruh'un kivtlctimlan ile atesi kilinir, bunun
yanmda onun donistiirebildigi kursun bedene karsilik gelir.
ikinci anlayisa gore Civa, nefistir ve kursun da nefestir ve ii-
ciinciiye gore Civa kandir ve kursun da meni. Her durumda
Civa, aynistirict ve canlandirici unsur roliine sahiptir. Son tah-
lilde, biitiin psisik ve zihinsel suretlerde 'akan', bu cevherdir.
Hindu simyactlar Civa'ya "Siva'nin spermi” derler. Siva, biitiin
doniisiimterin Yaraticisi olan Tanridir.’

Muhtemelen okuyucu, dahili simyada neyin gergeklik ve
neyin sirf tahayyiil oldugunun herhangi bir sekilde nasil bulu-
nabilecegini soracaktir. Bunun 6lgiisii, simyevi gergeklesiminin
kendisinde yatar, bu, son tahlilde, insan bilincine herhangi bir
yeni muhteva eklemez, fakat daha cok, biitiin tecriibelerden
once gelen tam cevherini meydana ¢ikarir. Daha iyi bir itade
bulunmadi@indan buna. 'bir varlik bilincine ulasma’ denebilir.
Varlik ne 'objektif'tir ne de 'stibjektif', aksine her ikisini de icerir
veya her ikisinin de iistiinde durur. Varlik bilinci, zorunlu ola-
rak bir birlik bilgisidir, ¢iinkii wwm et esse convertuntur. [birlik
ve olus beraber dondiiriliir].

ilk once Civa. materia prima'nin sadece bir tezahiiriidiir.
Bununla birlikte, son tahlilde, materia prima'nin kendisidir. Fra
Marcantonio'nun kitabi Karanliktan Cikan Isik'ta soyle denir,
"iyi biliyorum ki senin gizli Civan, yasayan her yerde mevcut
ve yaratihstan gelen bir rul'tan baska bir sey degildir, bu ruh
yerin gozenekli bedenini doldurmak i¢in havaf bir pus bigimin-
de (latif bir etki) devamli olarak gokten yere (ve yerdeki insana)
iner. Biliyorum ki bu {civa, ruh] sonradan saf olmayan Kiikiirt-
ler (cismani cevherler) arasinda dogar, bu yiizden. ugucu bir
tabiata sahip olarak. saglam (yani degismez) bir tabiat elde ede-

? Bk. Mircea Etiade. Forgerons et alchimistes. Cin simyast hakkindaki bétim
¥ Bk. Mircea Eliade. a.g.c.. Hint simyasi hakkindaki bolitm
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bilir ve bunu yaparak aslt nemin (humiditas radicalis)) bigimine
U, et
biriniir...

Kiikiirt gortintise gore iki ¢elisik yone sahiptir: sekillendi-
rici sebep olarak ilk dnce. doniistiirtilmesi gereken 'madde’nin
veya 'cisim'in katilasmasini ve bdylece de onun kurulugunu ve
sertligini etkiler. Bu nedenle saflagmaya bir engel olarak ortaya
ctkar ve sadece 'madde’ katilagmasindan tamamen ayristirldig
rzaman, Kiikiirt kendini yeni ve ‘asil' bigimin yaratici sebebi
olarak agida vurur. Coziilme. Civa tarafindan meydana getiriiir.
Bu nedenle ilk énce Civa, sonradan 'kendini’ 'ona' daha yeni.
sinirsiz ve daha alici bir cevher olarak sunmak igin ‘cevheri'
kiikiirtten ¢ekip alarak Kiikiirtle zit sekilde islem yapar. Psiko-
lojik bakis agisindan bu, disil tabiatin cazibesi eril tabiati uyu-
suklugundan ayirdi@i ve ayni zamanda ortaya ¢ikardiginda iki
kutup arasindaki gerilimin bir sonucu olarak gergekten eril ve
aktif giicle aymdir. Erkekle kadin arasidaki tabii cazibeyi en
asin dereceye kadar artirarak ve sonra —boyle bir metodu bilen
ve uygulayan® Fedeli d’Amore'a (Dante onlara baghydi) benzer
sekilde— manevi olarak onu yeniden degerli kilarak bu simyevi
islemi yapan Tantrik bir metot da vardir. Johann Valentin
Andreae'min Christian Rosenkreutz'un Kimyasal  Evliligi adh
kitabinda asagidaki temsili anlatim nakledilir: kar kadar beyaz.
altin bir tasma takih giizel bir tek-boynuz® bir pinara yaklast ve
on ayaklarim biikerek diz ¢oktii, sanki pmarm basinda duran
aslam saygiyla selamlamak istiyordu. Ilk basta hareketsizligin-
den dolay: tastan veya madendenmis gibi goriinen bu aslan
aniden pengelerinin altinda tutmakta oldugu parnldayan bir kilici
kavrar ve iki par¢aya aymir. Her iki par¢a da pmara diiser. Sonra
durmaksizin kiikrer, ta ki beyaz bir giivercin bir zeytin dahyla

L Bibl. des Phil Chim.
"Bk Julius Evola. Metafisica del sesso.
® Alminda tek bir boynuz bulunan. ata bezer mitolojik bir hayvan. (¢.)
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Resim 7: HERMETIK TEKNE ICINDE KUKURT VE Cl-
VANIN EVLILIGI, British Museum'daki Egerton 845 elyazmasmdan.

ona dogru uguncaya kadar. Giivercin zeytin dalini aslana verir.
Aslan dal yutar ve sessiz kalir. Tek-boynuz bir kag mutlu sic-
rayisla yerine doner. Kar beyazi tek-boynuz, bir Ay hayvani, saf
halinde Civadir. Aslan ise Kiikiirttiir, ilk basta bedenin asli bi-
¢imi olarak bir heykel kadar kati goziikiir. Civanin saygi sunu-
suyla uyanir ve kiikremeye baslar. Sesi, yaratict giiciidiir.
Physiologos'a gore aslan 6lii dogmus ogullarmni sesi vasitasiyla
hayata dondiiriir. Akil kilicini kirar ve  kilicin pargalari pmara
diiser, orada ¢oziintir. Aslan, ancak Kutsal Ruh'un giivercini ona
ilahi Bilginin zeytin dalmi yemesi igin verdikten sonra tekrar
sessiz kalir.

Belli bir anlamda 'kati' Kiikiirt, teorik anlayistir. Bu, ve-
rimsiz bi¢tmde Ruh'un altinini igerir. Diger metalleri doniistii-
rebilen canli bir 'maya’ haline gelebilmesinden 6nce Kiikiirt, ilk
olarak Civa iginde ¢oziindiiriilmelidir. Bu demektir ki kavram-
sal simirlamalarmdan dzgiirlestirilmeli ve biitiiniiyle 'aktif' ol-
mahdir.

Civanm ¢oziicti ve aynistirict giiclintin korkung bir yonii
vardir. O her seyi yiyen 'zehirli ejderha'dir; insani tirperten ve
Oliimiin dnsezisini getiren sudur. Artephius sdyle yazar: "Biitiin
sir, yanmayan Civanin, Magnezya kitlesinden nasil ¢ikarilaca-
gima dair bilgimizde yatar..., bu demektir ki canli ve yanmaz bir
su ¢ctkarilmahlidir ve sonra Giinesin miikemmel kitleleriyle kati-
lastirtlmalidir, bu kitle, bu suda beyaz kaymaksi bir madde sek-
linde ¢oziindiiriiliir ta ki her sey beyaz oluncaya kadar. Bununla
birlikte Giines ilk olarak ihtisammi kaybedecek, siondiiriilecek
ve siyah olacaktir. bu suyun iginde maruz kaldig giirime ve
¢Oztintimiin (resolutio) bir sonucu olarak...”

" Bibl. des Phil. chim
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Resim 8a: IKi ASLI GUCUN MUCADELESI: Erkek giig. bos
olarak Giiiesi tasm ve kiiktirt aslanina biner; digi ise bag olarak ayi
tasir ve civa grifinine biner. Bununla birlikte kalkan siislemeleri tersi-
nedir: Giines giicliniin kalkaninda Ay ve Ay giiciiniin kalkanimnda is¢
Giines tasvir edilir. Ziirih Merkez Kiitiiphanesinin grafik koleksiyo-
nundaki 172 ph. simya elyazmasindan,

Resim 8b: SIMYA ISININ TEMSILI: Her seyden 6nce ham
malzeme, hamur gibi legenin iginde yogrulur ve sonra Hermetik tekne
icinde 'kaynatili’. Kuyrugunu yutan ejderha, tabiatmn durgun, kurta-
rilmamig  glictinii temsil eder: kartal kurtulus esnasmndaki ‘ruh‘tur;
baginin iistiinde zillet kuzgunu oturur. Ayni elyazmadan.

<

Bununla birlikte, 6te yandan Crva 'hayat suyu'dur (agua
vitae) ve Giines ve aymn, ruh ve nefsin genglesmek igin banyo
yapmak zorunda oldugu pmardir. Biitiin bular materia prima
hakkmnda da soylenir, giinkii Civa, onun en dolaysiz psisik teza-
hiirtidiir ve 6ncekine uyan biitiin vasiflar sonrakine de aktarila-
bilir. Synesius soyle yazar: "... karigtirilan seyi bir kenara birak
ve basit olani al, ¢iinkii basit, karisigin oziidiir. Hatirla ki, her
ikisi de Civayla dolu ¢ok mitkemmel iki cisme (altin ve giimiis,
ruh ve nefis, kalp ve beyin) sahibiz. Civamizi onlardan ¢ikar.,
oziin 6zii denen eczay: ondan yapacaksin, ¢iinkii o daima galip
ve siirekli bir giice sahiptir. O, herhangi bir vakitte onu gormiis
olan her nefsi aydinlatan canh bir isiktir. O, kendinde igerilen
biitiin unsurlarin bag ve diigiimiidiir, tipks biitiin nesneleri bes-
leyen ve canlandiran ve onun vasitasiyla Tabiatm kainatta faali-
yette bulundu@u ruh olmasi gibi. isin giicii, baslangici, ortasi ve
sonudur. Ve sana her seyi bir kag kelimede anlatmak igin og-
fum, bil ki bizim tasimiz olan sakh sey ve oziin 6zii, yapiskan
(¢iinkdi biitiin suretlere yapisiktir), semavi ve sanli nefsimizden
baska bir sey degildir. magisterium'umuz vasitastyla onu made-
nimizden (beden veya insanoglu) ¢tkaririz, sadece o. onu iiretir.
Herhangi bir sanat vasitasiyla bu suyu iiretmek bizim giictimiiz-
de degildir, sadece Tabiat onu iiretebilir. Bu su aynca, alun
kiitlesinden saf bir ruh yapan ¢ok giiglii bir sirkedir. Sana, biitiin
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diger seyleri hor gormeni tavsiye ederim oglum, ¢iinkii bu ya-
nan, agartan, ¢6ziinen ve donan sudan hari¢ hepsi beyhudedir.
Sadece bu, ciiriimek ve [lilizlenmek giiciine sahiptir..."

Biitiin simyevi faaliyetin, vasita ve hareket noktasi olarak
Civaya sahip olmasi gibi Kiikiirt ve Civa da bazen 'gifte' eril-
disil Merkiir olarak adlandinhir. Kiikiirdiin tabiati, Civadaki
gelismesini gergeklestirdiginde ¥ isaretiyle temsil edilir. Hilal
buraya, Zodyak'in atesi Kog'unun (Aries) boynuzlariyla yerlesti-
rilir. Bu 'atesi su' ve 'yanmayan atestir’.

Onceden zikredilmis oldugu gibi ‘canli altin', Kiikiirt ve
Civanin miikemmel birligiyle iiretilir. Bununla birlikte, bagka
bir bakis agisindan her metal ii¢ par¢adan olusur, yani Kiikiirt,
Civa ve Tuz. "Nerede metal varsa" der Basilius Valentinus.
'orada Kiikiirt, Civa ve Tuz... ruh, nefis ve beden vardir." Bu
nedenle bu ii¢ gii¢ veya ilke beraber, metalin —veya insanin—
tabiatini olusturur. Tuz bir anlamda statiktir ve bdylece de bu
ticliintin yansiz unsurudur.

insana aktarirsak tuz, harici ve goriinen bigiminde basitge
beden degildir; onun psisik bigimidir ve aslinda ikili bir yone
sahiptir: bir yandan simirlama ve 6te yandan da bir sembol yo-
niine.

Kiikiirt yanma tiretir, Civa buharlasma. Tuz ise istte ka-
lan ve 'ugucu' ruhu sabitlestirmeye yarayan kiildiir.

Sadece simyada degil Dogu'nun ve Bati'nin gesitli miisa-
hedeci metotlarinda da satlastirilnus bedensel biling, ruh'un
daha yiiksek bir hali icin bir 'sabitleyici’ veya destek rolii oynar.
bu hal genisliginde ve orijinalliginde, biitiin kavramsal simirla-
malan bertaraf eder. Tutkunun ateslerinden azade olan bedenin.
béyle bir miisahedeci hal igin destek olarak hizmet edebilmesi,
hem bedenin, psisik goriiniislerin siirekli akan akintisinda sag
lam bir siitun gibi sivrilen, nispeten statik vasfina hem de bilin-

® Bibl. des phil. chim.
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cin tamamen siibjektit muhtevalarina zit olarak bedenin insan.
mikrokozmosu ile makrokozmos arasindaki, deyim yerindeyse
objektif kesismeyi temsil etmesi olgusuna da dayandiwrir. Bir
anlamda beden, en agik sekilde sinirlanmis, harici ve evrenin
biitin yansimalarindan uzaktir. En asagidaki, en yukaridakine
tekabiil eder, Ziimriit Tablet'te kesin olarak ifade edilen kanun
boyle der.






11. Bolim

'KIMYASAL EVLILIK' HAKKINDA

Kiikiirt ile Civanin, Giines ile Ayin, Kral ile Kraligenin
evliligi simyanin merkezi semboliidiir. Bir yandan simya ve
mistisizm arasinda. éte yandan da simya ile psikoloji arasinda
yapilabilecek bir ayrnm, sadece bu semboliin yorumu esasi {ize-
rinde durur.

Genel terimlerle konusursak, mistisizmin hareket noktasi
sudur: nefis, Tanri'dan yabancilastirilmis ve diinyaya dogru
cevrilmistir. Bunun sonucu olarak nefis Tanr'yla yeniden bir-
lestirilmelidir ve bunu, kendi ig¢inde, O'nun dolaysiz ve her seyi
aydmnlatan hazir bulunusunu kesfederek yapar. @te yandan sim-
ya, su goriis tzerine kuruludur: insan, baslangigtaki 'Ademi’
halini kaybetmenin bir sonucu olarak, kendi i¢inde boltinmiis-
tiir. Sadece iki gii¢ (onlarin uyusmazh@r insani acizlestirmistir)
birbirleriyle tekrar uzlastirildigr zaman biitiinsel tabiatimi yeni-
den kazanir. insan tabiatindaki dahili ve simdi 'dogustan gelen'
bu ikilik. ayrica Tanri'dan diistisiniin de bir sonucudur. tipki
Adem ile Havva'nin ancak Diisiisten sonra zithklannmn farkina
varmalari ve lireme ve éliim akisi i¢ine kovulup atilmalari gibi.
Tersine sekilde, insanin biitiinsel tabiatint yeniden elde etmesi
(simya bunu eril-disil erdisi (androgyne) semboliiyle ifade e-
der), Tanri ile birligin 6nsarti —veya baska bir bakis agisindan
meyvesi—dir.

Tanri ile insan arasindaki mesafe —ve iliski— diisey bir
¢izgi ile temsil edilirse o zaman kadin ile erkek arasindaki veya
nefsin bunlara tckabiil eden gii¢leri arasindaki mesafe yatay bir
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Hermetik erdisi ayni zamanda kral ve kralice 'Giines agact'
ile 'ay agaci' arasinda, Tabiat ejderi tizerinde durur. Erdisinin kanatlar
vardir ve sag elide kivrilmis bir yilan ve sol elinde de ii¢ yilanl bir
kupa tasir. Erkek tarafi kirmizi giyinmistir, disi yarist ise beyazdir.
Michaet Cochem'in (yaklasik 1530) elyazmasindan, Vadian Kiittipha-
nesin, St Gatlen.
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cizgiyle temsil edilir, ki tersine gevrilmis bir T gibi bir figir
ortaya ¢ikar. Iki zit giiciin dengelendi@i noktada. yani yatay
¢izginin merkezinde, bu yatay ¢izgi, Tanri'dan algalan veya
Tanri'ya yiikselen diisey eksenle temas eder. Bu, nefsi Tanrt ile
birlestiren sekil-iistii ruha tekabiil eder.

Bu imaji takiben, insan tabiatinm iki giicii veya kutbu
(dahili simyevi faaliyetin Kiikiirt ve Civasi) aym diizey iizerin-
de durdugu halde, yine de sag ve sol elin farkina benzeyen bir
derece farki vardir, bu yiizden eril kutup disil kutbun iizerine
konmustur denebilir. Ve gergekte, eril kutup olarak Kiikiirt.
disil kutup olan Civaya karsi bir rol oynar, bu. biitiin nefis iize-
rindeki faaliyetinde ruhun roliine bezer.

Biitiin aktif bilginin nefsin eril yanina ve biitiin pasif var-
ligin da disit yanma ait olmasi gibi diisiince~hakimiyetli (ve bu
ylizden de agikga sinwrlanmis) biling, belli bir anlamda eril kut-
ba atfedilebilirken. aslinda hayatla baglantili olan istem disi
biitiin giicler ve kabiliyctler, disil kutbun bir ifadesi olarak orta-
ya ¢ikar. Bu, modem psikolojide biling ile bilingalti arasida
yaptlan ayrimi andwir gibi goriinebilir. Bu yiizden 'kimyasal
evlilik'i (ifade Valentin Andreae'nindir), basitge nelsin bilingalti
giiglerinin ego-bilinciyle bir 'biitinlesme'si olarak (s6zde 'de-
rinlik psikolojisi'nde iddia edildigi gibi) yorumlamak hususunda
bir ayartma vardur.

Bu yorumun ne kadar dogru olduguna ve ne dereceye ka-
dar diizeltme gerektirdigine karar vermek igin, yukaridaki tersi-
ne ¢evrilmis bir T ile temsil edilen tig—tarafli iliskiyi hatirlamak
zorunludur. Nefsin iki giictiniin gergek birlesmesi sadece, sekil
iistii ruhun (flahi Isik) bunlarin ortak seviyelerine temas ettigi
noktada yer alir. Bununla birlikte bu demektir ki insanin kendi
'Ben'i olarak kabul ettigi sey. asla ger¢ek bir biitiinlesmenin
ekseni haline gelemez. c¢iinkti biitiin manevi geleneklere gore.
modern psikolojinin 'kisiligin' gergek 6zl olarak kabul ettigi
‘Ben', kesin olarak bilinci Saf Ruhun 1s1@1yla dolup tagmaktan
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Manevi Merkiir'iin ctkisi altinda kral ile kraligenin, Giines ile
aym evliligi. Arnaldus Von Villanova'nin 'Filozoflarin Giilbahgesimn-
den, Vadiana Kiitiphanesindeki elyazma, St Gallen.

ali koyan veya diger bir ifadeyle Ruhu bilincimizde. gizleyen
engeldir. Bu nedenle 'kimyasal evlilik', bir ‘ferdilestirme’. her
nastlsa dahili bir siire¢ anlaminda degildir, bu siire¢ vasitasiyla
ego, bir ortak iggiidiiler dalgasi {izerine kendi 6zel bigimini
basar (zorunlu sekilde hem zamansal hem de niteliksel elarak
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stnirli bir bigim). Pekala olabilir ki simdiye kadarki bilingalti
etkiler akini. ego-bilincini ortebilir, ¢iinkii bu, kelimenin psi-
kolojik anlaminda siradan bir siiblimlestirme dizisi iginde yatar.
Yine de bunun oldukga belirli sinirfamalari vardir. bunlar aslin-
da siradan ego—bilincinin simirlamalaridir.

insan bilinci, bilingaltinin dalgal denizi tizerinde hakimi-
yete, sadece ego-bilinci kiiresinden daha yiiksek bir kiireden
¢tkan ig¢indeki yaratici bir giiciin uyanmasiyla ulasabilir. Sira-
dan bilincin bakis agisindan bu yiiksek kiire de bilingaltidir,
fakat gecici olarak boyledir, ¢iinkii haddizatinda sat boliinme-
mis 1siktir. Bu 11k, hem 6ziinde hem de biitiin yayshimlarinda
psikolojik gozlem i¢in ulastimazdir, ¢iinkii psikoloji biitiin de-
neysel bilimler gibi tek basina hareket eden muhakemeyc
(reason) tabidir ve muhakeme Giinese 151k tutabilen bir aynadan
daha fazla kendisinin Gtesindeki aydinlik kaynagina niifuz edc-
mez. Bu nedenle. simyanin gercek Oziinii veya 'kimyasal
evlilik'in sirrmi psikolojik olarak tarit etmeyi istemek hayli
beyhudedir. Ne kadar ¢ok sembollerden miistagni kalmaya ve
onlari bir tiirden veya digerinden bilimsel kavramlarla degistir-
meye ¢aba gosterilirse o kadar ¢abuk manevi hazir bulunus yok
olur, bu hazir bulunus meselenin kalbidir ve sadece. tabiati kav-
ramsal olarak tilkenmez olan sembollerle aktarilabilir.

Bu ytizden bir anlamda ego-bilinct, iki bilingalti saha ara-
sinda uzanir, biri asagidadir ki gizli ve simdiye kadar sekillen-
memis tabiati asla tamamen bilingli olamaz ve biri de yukarida-
dir, 'asagidan' sadece bilingsiz olarak goriiniir. Anlayis-iistii
1is13in nefsin sahasinda etki ettigi dereceye kadar. 'asagidaki’
bilincin 'tabii' gii¢leri evcillestirilir ve sindirilir.

Simya siireci, boylece ikili ve belirsiz bir yone sahiptir,
¢linkii manevi yogunlasma ile hasil edilen, nefsin iki temel gii-
ciintin (eril Kiikiirt ve disil Civa) gelismesi kavramsal olmayan
Rulh'u, onun istem disi ve bu anlamda tabii sahalari igerdigi
dereceye kadar. yansitabilir. Bunun sebebi, sudur; kavramsal
olmayan ve az ¢ok bilingalti veya istem disi yoniinde Tabiat.
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yukarda ne varsa asagidaki gibidir ve tersi de gegerlidir diyen
‘Ziimriit Tablet'in kelimelerine uygun olarak yaratici ruhun ters
imajidir. Bu nedenle temel eril ve disil giigler, insanin bilingalti
ve iggiidiisel tabiatina sikica baglanirlar. Bu iki gii¢, tam geli-
simlerini nefis diizlem {izerinde tecriibe ederler, fakat tatminle-
rini sadece ruhta gergeklestirirler, ¢linkli sadece burada disil
ahcilik, en engin genisligine ve en berrak satligina ulasir ve
galip eril Fiil ile biitiiniiyle birlesir.

Yaklasik diger bir tarzda su da sdylenebilir: bilingaltinda
kok salmis istem disi tabiat, sadece anlayis-iistii Ruh ona etki
ettigi dereceye kadar canli birligine ulasabilir. Ruhun 15181, ori-
Jinal tabiat lizerinde bir biiyli kelimesi gibi etki eder, bu, dahili
tabiata, nefsin tabiatini dahi uygulamaz (harici psisik atmosfe-
rinden beden tarafindan kesildiginden daha ¢ok kavramsal ego-
bagimli biling tarafindan kesilmez): gercekten Ruhun insandaki
dogrudan hazir bulunusu, biitiin latif veya psisik muhiti tizerine
etki eder ve bunun vasitasiyla daha ¢ok veya az, bir dereceye
kadar cismani ¢evreye de niifuz eder. Bu, digerlerinin arasinda.
azizlerin gevresinde ortaya ¢tkan bazi mucizeleri agiklar.

Biz yine ters gevrilmis T orijinal semboliimiize donelim
ve onu bir hag seklinde genisletelim. Diisey eksenin iist tarafi.
belirgin sekilde manevi 1s131n kaynagina isaret eder. Asag ki-
sim bilingalti tabiatin karanh@ina iner. ki yatay kol, simyanin
Kiikiirt ve Civa dedigi nefsin iki kutupsal giiciiniin gelismesini
‘dlger’. Baslangigta diismanca olan bu iki giiciin uzlasmasi veya
evliligi vasitasiyla 'yukari' ile 'asagi’ arasindaki zithigin da aslin-
da 151k tarafindan dagitilan karanlik derecesinde ortadan kay-
boldugu simdi sdylenebilir. Eger bu iki gii¢, hagin diisey eksini-
ne kendilerini dolayan, yatay kollar seviyesinde, sonunda bulu-
suncaya ve merkezde birbirlerine sarilincaya kadar uzanan,
sonra hagm dikey kismina sikica yapismis tek bir yilan haline
dondistiiriilen iki yilanla temsil edilirse o zaman 'karanlik’ tabia-
tin nasil aydinlik tabiata doniistiiriileceginin resmi elde edilir.
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Eril ve disil giiclerin evliligi, sonunda Ruhun ve nefsin
evliligi iginde kaybolur ve ruh 'insan igindeki ilahi [yon] oldu-
gundan —Corpus Hermeticum'da bdyle yazilidir— bu son birlik
mistik evlilikle de alakalidir. Boylece bir hal, digeri igine dahil
olur. Nefsin tamhginm gerceklestirilmesi, nefsin ruha terk e-
dilmesine gotiiriir ve bdylece simyevi semboller yorum ¢oklu-
guna sahip olur. Giines ve Ay, nefisteki iki giicti temsil edebilir
(Kikiirt ve Civa): aym zamanda bunlar Ruhun ve nefsin de
sembolleridir.

Evlilik sembolizmine yakindan bagli olan, 6liim sembo-
lizmidir. 'Kimyasal evlilik'in bazi temsillerine gore evlenmek
tizere olan kral ve kralige dldiiriiliir ve sadece tekrar genglesmis
olarak kalkmak i¢in beraber gomiiliir. Evlilik ve 6liim arasinda-
ki bu baglantinin esyanin tabiatinda da bulunmas: su olguya
isaret eder, kadim tecriibeye gore bir rityada goriilen bir evlilik,
oltim demektir ve riiyadaki bir 6liim de bir evlilik demektir. Bu
uygunluk su olguyla agiklanabilir, herhangi bir belirli birlik
daha onceki (fakat farklilasmig) bir halin ortadan kalkmasini
onceden varsayar. Kadinla erkegin evliliginde her ikist de kend:
bagimsizhigim bir kismindan feragat eder, halbuki yaklagik
baska bir tarzda, ilk 6nce bir ayrilik olan 6liimi, bedenin top-
rakla ve nefsin de baslangigtaki 6ziiyle birlesmesi takip eder.

'Kimyasal evlilik'te Civa kendini Kiikiirde ve Kiikiirt de
Civaya verir. Her iki gii¢ de '6liir', diismanlar ve asiklar olarak.
Sonra nefsin degisen ve yansitici ayi, bir ve aynt zamanda son-
diiriilsiin ve de aydmlatilsin diye ruhun degismez Giinesiyle
birlesir.






12. Boliim
DUANIN SIMYASI

Simya, bir Tabiat bilimini icerdigi kadar (Tabiat bilimi,
hem kaba ve cismani hem de latif ve psisik tezahiirii ihtiva e-
der), kanunlari ve kavramlari, serbestce diger geleneksel bilim-
lerin sahasina da aktarilabilir, mesela beden sivilari [ahldt] tib-
bma (insan organizmasint boliinmez bir biitiin olarak kabul
eder) ve ona tekabiil eden nefis bilimine ve ilgili tedavi bilimine
de aktarilabilir. Mevcut baglantida bizim i¢in daha 6nemli olan.
simyevi bakis agilarinin mistisizme aktartlmasidir, ¢iinkii bu
onceden 'kimyasal evlilige' dair sdylenenlerle bir paralellik arz
eder. Burada sadece, bu 6zel aktarma hakkinda, biitiin dallan-
malarimin pesine diismeye yeltenmeden, isaret etme ve genis-
letme yoluyla kisaca bir seyler zikredilecektir.

Mistisizmin iskeleti igerisinde simya, her seyden 6nce
duanin simyasidir. Dua kelimesinin ferdi bir ricadan ¢ok dahili
—ve bazen de harici- olarak Tanri'ya yoneltilen bir formiil veya
isim dile getirmek ve Tanri'y1 ¢agirmak (bu nedenle genellikle
'seslenicisel dua' diye adlandirilir) seklinde anlasiimasi gerekir.
Bu tiirden bir duanin 6nceden gelen miikkemmelligi su olguya
dayanir, bir konsantrasyon vasitasi olarak tekrarlanan kelime
veya ibare, bir insanoglu veya oteki tarafindan segilmis bir ke-
lime degil aksine, ya biitiiniiyle vahiyden cikan ya da ilahi bir
Isim iceren (gercekten sadece bu Isimden ibaret degilse) bir
ibaredir. Boylece dua eden kisinin dile getirdigi kelime, ilahi
kaynagindan 6tiirii ezeli Kelime'nin bir semboliidiir ve son tah-
lilde muhtevasi ve hayir dua giiciiden dolayr bu ezeli Kelime
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ile birdir: "Bu sirrm (yani bir [lahi [smi anmanim) temeli bir
yandan, "Tanri ve onun ismi birdir' (Ramakrisna) esasi, ote yan-
dan da Tanri'nin kendisi Ismini Kendinde, bundan dolay: da
sonsuzlukta ve biitiin yaratihisin disinda telaffuz etmesidir, bu
ylizden onun biricik ve yaratilmanus kelimesi, seslenicisel
(ejaculatory) duanin ve hatta daha az dolaysiz bir anlamda bii-
tiin dualarm ilkdrnegi (Frithjof Schuon, Hikmet Makamlur:.")

Bu nedenle. temel olarak ilahi sim veya sesleniciset du-
anm kutsal ibareleri, flahi Kelimenin (yani fiat {ux), pasif tabi-
atla veya alemin materia prima'st ile irtibath olmasr gibi pasif
nefisle irtibathdir. Bu bizi, bir yandan ilahi Emir (el emr) ve
Tabiat (tabi'ah) arasinda 6te yandan da nefiste nispeten aktif ve
nispeten pasif olan iki temel gii¢ (sirasiyla) Kiikiirt ve Civa
arasida mevcut olan (Muhyiddin ibn Arabi'nin zikrettigi) uy-
gunluga gotiirtir. Dolaysiz anlammda ve 'metot’ agisindan Kii-
kiirt, iradedir; irade, kedini duada telaffuz edilen kelimenin
muhtevasiyla birlestirir ve alici nefsin Civasi iizerinde sekillen-
dirici bir tarzda hareket eder. Bununla birlikte, son tahlilde Kii-
kiirt, cakmaktasindaki ates gibi, kutsal kelimelerde igerilen nii-
fuz edici manevi 1siktir ve onun ortaya ¢ikist, nefsin gercek
doniisiimiind etkiler.

Bu dontisiim. simya faaliyeti tarafindan belirlenenle ayni
safhalardan gecer, ¢iinkii nefis baslangigta, harici diinyadan yiiz
cevirme tizerinde katilagmis hale gelir, sonra igteki sicakhigim
bir sonucu olarak ¢o6ziilir ve sonunda izlenimlerin degisken,
ugucu bir akimi olmus olarak isikla dolu, hareketsiz .bir kristal
haline gelir. Bu, gergekten dahili siirecin indirgenebilecegi en
basit ifadedir. Eger bunun daha genis ayrmti ile tarif edilmesi
gerekseydi, bu kitapta simyevi faaliyet hakkinda sdylemis olan
neredeyse her seyi tekrarlamak ve bunlari, duanin ve ona teka-
biil eden manevi miisahedenin dahili faaliyetiyle irtibatlan-
dirmak zorunlu olacakt:.”

' Stations of Wisdom. Londra, 1961. 'Dua Bigimieri' baghkli bolim.
? Bk. Frithjol Schuon, a.g.e.. 'Hikmet Makamlart' bélimi
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Dua simyasinin, 6zellikle islam mistiklerinin yazilarinda
tam olarak islendigini zikretmek burada yeterli olacaktir.” Bura-
da, bu konu zikr metoduyla yakimdan iliskilidir, zikr Arapga
'hatirlama’, 'anma', 'bahsetmek' ve ayrica 'seslenicisel dua' ola-
rak g¢evrilebilen bir ifadedir. "Hatirlama' ile burada Eflatuncu
anamnesis anlami kastedilir: (ilah7) ismin zikredilmesinin yeter
sebebi, Tanri'min 'hatirlanmasi’ olmasinda yatar; ve bu son tah-
lilde Mutlak'm bilincidir. isim, bu bilinci gergeklestirir ve so-
nunda, onu nefiste ebedilestirir ve kalpte sabitler dyle ki biitiin
varliga ntifuz eder ve ayni zamanda onu doniistiiriir ve emer..."
{Frithjof Schuon, a.g.¢.)

Dahili simyanin bu tiirtiniin temel kanunu, Hiristiyan Ave
Maria (‘meleki selamlama’)® ibaresinde de bulunsa gerektir.
Maria hem materia prima'ya hem de saf alicilik halinde nefse
karsilik gelir, halbuki melegin kelimeleri, ilahi fiar lux'un bir
uzanimi gibidir. 'Bakire'nin rahminin meyvesi', dahili faaliyetin
hedefi olan mucizevi iksir, Filozot Tasi'na tekabiil eder.

Ortagag yorumuna gore melek, mutans Evae nomen
|Evae ismini degistiren] Bakire'yi selamlar: Ave -gercekten
Eva'nin tersidir. Bu, kaotik nefsin, {lahi Kelime'nin saf aynasin-
daki doniisiimiine isaret eder. Melek Latince konusmaz ve Eva
ibranice Khawwda'dir, seklindeki itiraza soyle cevap verilmeli-
dir; kutsalin sahasinda tesadiit yoktur ve ayrica sirf tesadiit gibi
goriinen seyler gergekte 6nceden takdir edilmistir. Bu, Ortagag-
da, Kutsal metinlerin en kii¢iik ayrmntilarinm, hatta sirt isimlerin
bile sembolizmlerine gére ve her sunilik ayibini reddeden bir
ilhamla, gesitli sekillerde neden yorumlandigini ve incelendigint
agiklar.

' Bk. Benim Sufi Ogretisine Giris , s.101 v.d., Lahor 1959,
* Luka 1/28'deki Meryem'in melekler taralindan, ‘Selam Meryem®  seklindeki
selamlanigina ve bu adaki duaya géndermede bulunuyor. (¢.)






13. Boliim
ATHANOR

Arapga er-tenniir'dan ('firin’) gelen 'Athanor', simyacila-
rin, iginde iksirin hazirlandig firimi belirtmek igin kullandiklan
bir kelimedir. Simya elyazmalarinda genellikle, iizerine bir
kubbenin bindirildigi kii¢ikk bir kule bigiminde tasvir edilir.
Hemen atesin iizerine yerlestirilmis bir kum teknesi veya kiil-
liikte uzanan cam tekne (genellikle yumurta bi¢iminde) icerir.
Bunlarin hepsi, hem harft hem de sembolik bir anlama sahiptir,
ciinkii bu bigimdeki firinlarin aslinda kimyasal ve metalurjik
islemlerin biitiin tiirleri i¢in kullanildig1 kesin olsa da gergek
athanor —'Bilyiik is'le ilgili oldugu kadar— insan bedeninden
baska bir sey degildir ve bu nedenle de evrenin basitlestirilmis
bir imajidir.

Simyacilarm firimmin, insan bedenini hatirlatan bir sey
olmasi, simya konusunda yazan diger modern yazarlar tarafin-
dan dnceden kaydedilmistir.' Bununla birlikte, bu benzerligi
anatomik bir temele oturtmaya ¢alismak, yanhs yere sevk edici
olur, simyanin 'metodik’ bakis agisindan 'beden’, goriinebilen ve
dokunabilen beden degil, dayanaklar olarak bedene sahip olan
ve bedensel biling yoluyla ulasabilir olan bir nefis giigleri ag:
anlamina gelir. Ask kalpte bulunur dendigi zaman bu, ¢ok daha
latif sekilde derecelenmis bir tarzda, athanor simyevi sembolii
esasinda yatan iliskiye benzer, nefisle beden arasindaki bir iligki
halini alir. Bunda, ii¢ katl: kap (toprak firin, kiilliikk ve cam tek-

' Bk. H. K. Iranschir, Enthiillung der Geheimnisse der wahren Alchemie.
Ziirih



168 ASTROLOJI VE SIMYA

neden olusur), bedensel veya hayati bilincin bir ¢ok kaplarina
veya seviyelerine gonderme yapar.

ﬂ%f Athanor, 'Mutuy Liber'den.

=0
)

Firindaki en 6nemli unsur atestir. Simyactlar sunu vur-
gularlar; camda icerilen mareria'yt donistiiren 1s1 ti¢ katl olma-
hidir, yani atesin actlis 1sisi, bir yalak i¢inde ki (cam tekne, yu-
vadaki bir yumurta gibi onun i¢cinde bulunur) kiil ya da kum
banyosunun esit olarak dagitiimis 1sis;, son olarak maddeyi
kendisinde agiga ¢ikarilan gizli 1s1, daha sonra kendinden kay-
naklanarak aktif hale gelen bir isi. (Bu sonraki bugiin —tamamen
fiziksel bir seviyede— kimyasal reaksiyonun isisi olarak adland:-
rilabilecek seydir.)

Ates, belirgin olarak iiretici giice tekabiil eder, bu gii¢ on-
ce uyandirihr ve sonra dahili miisahedeye hizmet igin ehillesti-
rilir. Simyacilarin neden siddetli ve kararsiz bir atese karsi dai-
ma uyarida bulunduklari, buradan hemen anlasilabilir. Siddetli
bir alev, ‘altinin ¢iceklerini pekala yakip kiil edebilirdi. Ote
yandan, 'yumusak, sarict ve niifuz edici' olmast gereken kiillii-
giin dolayh sicakligi, nefsin yokluguna isaret eder, bu dolayli
olarak 'agik' ates tarafindan meydana getirilir ve sondiiriiliir.
Kiil, canli malzemeden yakihr, bunlar artik ates Gstiine kona-
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maz, yani arttk tutkularla ulasilabilir degildir. Kiillerin, mese
odunundan olmasi gerektigi zaman zaman soylenir. Mese, insa-
nin, genellikle de insan bedeninin bir semboliidiir. Son olarak,
kapatilmis materia iginde gelisen ve simyacilara gore biitiin
cisimler ve maddeler icinde onceden mevcut olan ve sadece

uyandirilmasi gereken sicaklik, en igteki hayati gliclin bir sem-
boliidiir.

1) e

il

e

Athanor, Basilius Valentinus'un kitabi 'Kadimlerin Biiyak Ta-
sina Dair...'den. Leipzig M. DC. ] ii.
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Athanor, Kutsal Teslis. Sisesiyle birlikte imbik.
Kitabr'ndan

Simya iistatlari, ayrica ii¢ atesten bahsederler: sun'i, tabii
ve 'gayritabii. Bunlar, metodik miisahede, bu miisahede tarafin-
dan hareket ettirilen nefsin 'titresimi', ve Ruh'un kendiliginden
ortaya ¢ikan araciligi ("'yanmayan bir kiikiirt' olarak da tarif edi-
lebilir ve liitfun bir bigimidir) arasindaki bir ayrima tekabiil
eder.

Ates, hem firindaki hava deliklerinden giren hava aki-
miyla hem de koriik kullanimiyla canlandirilir. Bu, nefesin dii-
zenlenmesinin, simyacilarin uyguladigi manevi yogunlasmada,
tipki yoga'daki gibi bir rol oynadigina bir isarettir.

Hermetik teknenin veya 'yumurta'nin camdan veya kris-
talden yapilnus olmasi hususu, nefis ile baglantisini gosterir.
Dis diinyadan gevrilen ve ige dogru déndiiriilen ve boylece de
tabiri caizse yalitilmis bir kiire olusturan bilingten baska bir sey
degildir bu. 'Kaynatma' sirasinda 'hermetik olarak miihiirli’
kalmalidir. Iginde meydana gikarilan giigler, eger iste basar
isteniyorsa disart sizmamahdir. Is gormesi igin tasarlandig
isleme baglh olarak Hermetik tekne, gesitli bigimlere sahip ola-
bilir. Bir kabak gibi ortadan biiziilmiis olabilir. Bir veya daha
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fazla sogan gibi yumrulara sahip olabilir. Bir kire¢ havuzundan
veya 'kuru' metot igin, acik bir potadan olusabilir. Bu bigimlerin
her biri, hem zanaatsal bir kullanima hem de manevi isin belli
bir yoniine tekabiil eder. Bununla birlikte teknenin en genel
sekli yumurta bigimidir. Insan bedenindeki teknenin konumu,
mide dibi sinir 6rgiistine (solar plexus) karsilik gelir.

Hermetik yumurta, Hindu mitolojisindeki ‘alem yumurta-
si'min (hiranyagarbha) mikrokozmik yansimasidir, bu yumurta,
goriinen alemin latif 'tohum'unu temsil eder. Alem yumurtasi
gibi Hermetik yumurta da cismani alemin ondan hasil oldugu
biitiin unsurlar ve 6zellikleri sentetik olarak igerir. Bu sebeple
simyevi faaliyet siireci, alemin yaratilistyla karstlastirihr.

Hermetik tekne, kiikiirt, civa ve tuz asli giiglerini ve Tabiatin
‘ucucu’ ve 'sabit' (veya manevi ve cismani) ejderini icerir. Basilius
Valentinus'un 'Kadimferin Biiyiik Tagina Dair..." adh kitabmdan.

Simyevi firinn biricik mukabili, Kuzey Amerika Yerlile-
rinin kutsal piposunda bulunsa gerektir, ayni sekilde bu da insan
bedenini temsil eder. Athanor gibi bu da, bedeni nefsin alemine
ve de biitiin evrene baglayan bu hayati giicler ve siireglerin bir
tiir modeli derecesinde bedenin bir 'resmi' degildir. Yerliler igin
firinda veya kutsal piponun iginde yanan ates, Giinesten ¢ikari-
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lir. Bununla birlikte onun yakip kiil ettigi ve dumana doniistiir-
diigli materia, her yerden, biitiin varliklardan ve seylerden gelir.
Pipoyu doldurmadan 6nce Yerli rahip, tiittinii evrenin geometrik
bir imajmm (bir tiir rizgar giili) farkli unsurlarma dlestirir.
Sonra, bu unsurlarm temsil ettigi ¢esitli evrensel gii¢lerin hepsi-
ni yardima gagrarak tiitiinii piponun igine yerlestirir. Oyle ki
tiittiirmeyi kurban ederek biitiin alem ve de biitiin insan nefsi
belki doniistiiriilebilir” Dumanm yiikselmesi ferdi nefsin,
Sonsuz'a ¢ikisini sembolize eder, bdylece de simyevi siiblim-
lestirmeye tekabiil eder. Dua ederken Yerli piposunu 6nce gok-
lere sonra da yere sundugu zaman bu hareketi, simyadaki 'bede-
nin ruhanilestirilnesi ve ruhun cisimlestirilmesi'ne benzer. Kut-
sa! pipodaki ates, nefesle canlandirilir. Piponun hava kanals,
sahdamarina veya daha kesin olarak hayati ruhun mecrasi olan
latif kanala karsihk gelir.

I¢inde materia'nin sadece kapali bir cevrede hareket ettigi
Hermetik tekneye zit olarak kutsal piponun kasesi agiktir. Du-
man kagar. Fakat simyada da buna benzer bir siire¢ vardir.
'Kuru' metot denen bu metoda gére muateria, atese dogrudan
maruz birakilir ve bu metot en kisa olanidir, fakat iistathga gi-
den en tehlikeli yoldur da.

Yerlilerin kutsal piposu, insanin en yiiksek haysiyetinin
(gogi yerle uzlastirma kabiliyeti) garantisi ve ilkornegidir. Da-
ha az agik olsa da ayni anlam athanor'un bigiminde de mevcut-
tur.

Konumuzdan ayrilmak seklinde goriilebilecek asagidaki
degerlendirmeler, ruh ile bedenin karsilikli iliskisini berraklas-
tirmakta faydali olabilir. Her seyden dnce bazi zihinsel hasta-
lklarda, sebebin zihinsel mi yoksa fiziksel mi oldugunu belir-
lemenin imkansiz oldugunu hatirlayalim. Bu tiir durumlarda,

2 - .
- Bk. Kara Geyik'in Kutsal Pipo adli kitabi. haziclayan Joseph Eipes Brown.
Oklahoma Universitesi basimevi. 1933,
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ashinda denge bozukluklari, doniisiimli olarak bir digerini takip
eder. Zihinsel rahatsizhik, bedende zehirlerin birikmesine sebep
olur ve bunlar baslangigtaki sebebin zihinde mi yoksa bedende
mi aranmasi gerektigini bilmeye imkan vermeksizin zihni sira-
siyla kanigtinir ve felg eder. Bazi hastaliklar, siiphesiz daha te-
mel sebeplerden ortaya ¢ikar. Bunlar bir anlamda. insan tiirii
tarafindan sarta baglanir.

Uyusturucularin olusturdugu psisik haller bir noktaya ka-
dar bunun benzeridir. Bu tiir haller, manevi bir muhtevaya an-
cak sadece 0zel sartlar altinda, sahip olabilir, ¢linki bir uyustu-
rucu dahili bir siirece sebep olmaktan fazla bir sey yapamaz.
onun niteligini belirleyemez. Bazi kiiltlerde sarhos edici ickiler,
olaganiistii manevi halleri kolaylastirmak i¢in kullamldiginda.
sz konusu hali hasil eden haddizatinda sarhos edici i¢ki degil-
di. Onun rolii sadece hazirlayici olabilirdi. ‘Niteliksel" itig, farkh
bir sahadan gelmeliydi.

Erkekteki cinsel erigkinlik, kadindaki giizelligi teshis et-
mesinin gergek sebebi degildir. Ancak fiziksel bir sakathgim
sonucu olarak bu erigkinligin bulunmayisi, pekala, kendi basina
cinsel cazibeden bagimsiz olan bir giizellik, bilincin kapisindan
asla gecemeyecektir anlamina gelebilir. Son olarak su da soy-
lenmelidir ki onsuz bazi manevi kavrayislarin elde edilemez
oldugu beynin faaliyeti bile bedene baglidir. Diger tirld, haddi-
zatinda beyinin onlara uyum saglayamadigi alisilmadik manevi
hallerin, gegici ve kalici olarak beyni tahrip edebilmesi dec
mimkiindir. Biitiin medeniyetlerde, manevi bir gelenek yoluyla
iyi bilinen bu durumda muhteva, tabiri caizse teknesini kirar ve
bu, olumsuz bir anlamda, manevi bir sanatin fiziksel temeline
ne kadar biiylik bir 6nem verildigini ispatlar.

Ruh ve bedenin tabii karsilikli etkisi, ylizeysel gozlemci-
yi materyalizme dogru ayartir. Ancak seylerin gergek orantisini
goren kisi, aksine, gercekligin iki seviyesinin bir digerine (ma-
nevi) ilkdrnek ve (cismani) yansima olarak tekabiil ettigi kavra-
yisina ulagacaktir. Géz gérmez, ¢linkii belli bir tarzda isik 151m-
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farini odaklayabilir; goriir, ¢iinkii cismani seviyede manevi go-
zii yansitiry bu sebepten semavi cisimlerle ayni bigime sahiptir.
Kulak duyar, ¢iinkii i¢cinde ezeli Kelime'in ¢inladigt kozmik
mekani andirir. Kulagi ona gore bigimledigi akustik kanunu,
ayni ilkdrnegin bir ifadesinden baska bir sey degildir. Dahili
melekelerin sadece, yiiksek gergekliklerle sembolik uygunlukla-
rindan dolayi islemeleri de boyledir. Eger hafiza, nefis diizlemi
iizerinde, [lahi Ruh'daki ilkesel imkéanlarin ezeli siirekliligine
benzemeseydi nesnelerin izlenimlerini saklayamayacakti. Eger
materia prima'min esnek kapasitesine kendi tarzinda katilma-
saydi, muhayyile, anlamsiz olacakti ve Ruh, Tanri'min Kelimesi
olmasaydi kelimelerin hi¢bir anlami olimayacakti.

Bedeni, isinin i¢cine ¢ekmek ve hatta onu 'metodik' esasi
yapmak, tabii olarak sembolik bir tarzda zuhur eden kutsal bir
sanatin tabiatinda bu nedenle asli bir unsurdur. Bedeni kiigiik
gorme seklindeki zahidane tavir, sadece tutkularin yuvasi olan
beden i¢in gegerlidir, sembol sifatiyla beden igin degil.



14. Bolim

NICOLAS FLAMEL VE
ESi PERRENELLE'IN HIKAYESI

Onceden soylenmis olan seyleri tasvir yoluyla ve hala
soylenmemis kalan seylere de bir hazirlik olarak, Nicolas
Flametl ve esi Perrenelle'in meshur hikayesinin bir gevirisi (kisa
aciklamalar ile) asagida aktarilmistir. Bu hikaye Flamel'in kendi
kitabr Paris'teki Kutsal Masumlar Mezarligmda Tasvir Edilmis
Hiyeroglifik Figiirler Uzerinenin ilk kismini teskil eder.

Flamel'in hayatina dair kayitlar ve belgeler muhafaza e-
dilmistir. Pontoise'de 1330'da dogdu ve Paris'te bir yazar ve
noter olarak ¢ahsti. Biirosu, 6nceleri Kutsal Masumlar Mezarli-
g1 6lii kemikleri mahzeninin yaninda, sonra ise Aziz Jacques-la-
Boucherie Kilisesi'nin yakiminda yer aliyordu, kendisi 1417'de
buraya gomiildii. Mezari, Cluny Miizesinde korunmaktadir.

Flamel'in anlatimi, temel olarak simya isinin primus
agens'i ile alakahdir, bunun hakkinda Synesios sunlari soyler:
Filozoflar primus agens hakkinda daima, bilimlerine aptallar
ulasamasin diye, sadece meseller ve sembollerle konusmuslar-
dir, ¢iinkii bu vuku bulsaydi hepsi kaybedilecekti. Bu sadece
kendilerini diinyanin bozmasindan geri ¢ekmis ve tamahin ig-
reng pisliginden kendilerini aritmis sabirh nefisler ve saf ruhlar
icin mevcut olsa gerektir..."

Nicolas Flamel, kendi hikayesine soyle baslar:

' Bibl. des phil. chim.
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"Ebeveynimin liimiinden sonra sanatimiz olan katiplik
(envanterler yapmak, hesaplar hazirlamak ve veliler ile onlarin
vesayeti altindakilerin harcamalarini hesaplamak) ile hayatimi
kazandigim siralarda, iki florine ¢ok eski, bilyiik ve iyi sekilde
yaldizlanmis bir kitap elde ettim. Diger kitaplar gibi kagittan ya
da parsomenden degildi, fakat bana, yas agaglarin diizlestirilmis
kabuklarindan yapilmis gibi goriindii. Cildi dévime bakirdand:
ve garip harfler ve figiirler kazinnmusti, sanirum Yunan harfleri
veya benzer kadim bir dilin harfleriydi. Her durumda onlari
okuyamiyordum, fakat Latin veya Gal harfleri olmadiklarint
biliyordum, ¢iinkii bunlardan biraz anlarim. iginde, kabuktan
sayfalari, demir bir igneyle oldukga hiinerli sekilde islenmisti ve
ustaca renklendirilmis temiz ve giizel Latin harfleri tasiyordu.
Kitap ti¢-kere-yedi sayfa igeriyordu, ¢iinkii birbirlerine bu se-
kilde (boliimler halinde) baglanmislardi ve yedinci sayfalar hep
yazisizdi. Ilk yedinci sayfada, yazi yerine, etrafinda iki yilanin
birbirine dolandig1 bir degnek resmi vardu. ikinci yedinci sayfa-
da, iizerine bir yilanin ¢ivilendigi bir hag vardi. Son yedinci
sayfada, bir ¢0l tasvir edilmisti, ortasinda birgok giizel pinar
cizilmisti, disinda biitiin yonlerde yilanlar firhyordu..."

Kitabin iig-kere-yedi sayfasi, isin ii¢ sathasint (siyahlas-
tirmak, beyazlastirmak ve kirmizilastirmak) ve yedi gezegeni
veya metali hatirlatir.

Etrafina iki yilanin sarildigi degr.ek, manevi eksene ha
kim olan iki gii¢ (Kiikiirt ve Civa) ile Hermes'in degnegidir.

Carmiha gerilmis yilan, ugucu Civa'nin (ruhun ilk
‘cisimlestirilme'si) sabitlenmesinin semboliidiir. Civanin sabit-
lenmesi, daima-hareketli hayati giice boyun egdirmeye tekabiil
eder, bu gii¢ kendini istemek ve hayal etmek seklinde dagitir.
Ayni zamanda, zaman- hakimiyetli diisiincenin hareketsiz ve
zamansiz bir bilince doniigmesini temsil eder. Uzerine ytlanin
civilendigi hag, ten ve duyusallik olarak degil, kozmik kanunun
ve hareketsiz kozmik eksenin imaji olarak bedene isaret eder.
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Bir ¢6liin veya iginden yilanlarin ¢iktigi vahsiligin orta-
sinda fiskiran pmarlar, yeniden kazanilan manevi orijinallik
halini temsil eder. Ug resmin hepsi de yilan semboliiniin degisik
sekilleridir, bu sembol daima nefsin ayn: giiciinii (veya kozmik
giicii) temsil eder. "Tabiat' veya Sakti.

"Kitabin ilk sayfasinmn iizerinde biiyiik altin harflerle
soyle yazihydi: YAHUDI, PRENS, RAHIP, LEVITE, AST-
ROLOG VE FILOZOF IBRAHIM, TANRININ GALYA'YA
OFKESI YOLUYLA SELAMLARI YAHUDi HALKINA
DAATTI. D.1. Sayfanin geri kalani, bu kitabi okuyabilen her-
hangi birine karsi, Kutsal Kanun'un kurbansal rahibi veya dok-
toru oluncaya kadar korkung¢ lanetlerle (bunlarin iginde MA-
RANATHA kelimesi sik¢a goriilityordu doluydu.)

Bana bu kitabi satan adam, bu kitabin degerini, ben onu
aldigzim zaman bildigimden daha ¢ok bilmiyordu. Sanirim yok-
sul Yahudilerden alinnus oimaliydi veya belki de onlarin eski
ikametgahlarinn birinde, bir yerlerde bulunmustu..."

Flamel burada muhtemelen o dénemde bir ¢ok kez vuku
bulan Yahudilerin kovulmalarindan birine géndermede bulunu-
yor. Kitabin Yahudi orijinli olmasi gerektigi onemlidir, giinkii
Yahudiler, Hiristiyan ve Islam diinyalari arasinda tabii bir bag-
lantiydilar. Orta Cagin sonlarinda Avrupa'da simyanin canlan-
masinin islam kiiltiiriiniin etkisiyle ortaya ¢iktig1 bilinmektedir.

"ikinci sayfada yazar, halkini teselli etti ve onlara biitiin
giinahlardan, 6zellikle de putperestlikten kaginmayi ve Mesih
gelip yeryiiziindeki biitiin krallari yeninceye ve halkiyla ebedi-
yen hasmetle hitkmedinceye kadar uysalca bir sabirla bekleme- .
lerini tavsiye etti. Siiphesiz bu, ¢ok bilgili bir insan tarafindan
yazilmisti.

"Ugiincii ve miiteakip sayfalarda, tutsak halkina, Roma
imparatoruna vergilerini ddemeleri ve burada zikretmeyecegim
diger seyleri yapmalarinda yardim etmek igin basit bir dille
metallerin doniigtimiinii 6gretti. Bunun yaninda teknelerin a-



178 ASTROLOJI VE SIMYA

ctklayict resimlerini verdi ve hakkinda hig konusmadigi primus
agens harig, renkler ve diger maddeler hakkinda ayrintilar sun-
du. Onun yerine biiyiik bir ustalikla dordiincii ve besinci sayfa-
larin biitiin yiizeyi iizerine primus agens'i resmetti; ¢ok agik
sekilde tasvir ve resmedildigi halde, onlarm gelenegine agina
olmayan ve filozoflarin kitaplarint adamakilli incelememis o-
lanlar ondan bir sey anlayamazdi. Dordiincii ve besinci sayfalar,
giizel ve ustalikla yapilmig minyatiirlerle tamamen dolu olarak.
boylece yazisizdi.

"Dordiincii sayfanin iizerinde, her seyden once, topukla-
rinda kanatlar ve elinde bir degnek (iki yilanin sarildigi bir
caduceus) ile bir geng, degnekle basindaki migfere dokunur
halde resimlenmisti. Bana, putperest tanrisi Merkiir'i temsil
ediyormus gibi goriindii. Ona dogru giiclii, yash bir adam kosu-
yor ve uguyordu, basinin iizerinde bir kum saati vardi ve elinde
—Oliim gibi— bir orak tasiyordu, onunla Merkiir'iin ayaklarlm
Ofke ve siddetle dolu olarak kesip koparmaya g¢aligiyordu..."

Merkiir veya Civanin, Satiirn-Kronos veya zaman tara-
findan uguculugundan soyulabilmesi, Flamel'in daha sora soy-
leyecegi gibi, zamann fiili olarak kullanildigina m1 yoksa sade-
ce devam ettigine mi ve Civanin sabitlenmesinin onun etkili
glicliniin yavas bir dltiimii olarak mi yoksa bu giiciin bir ehilles-
tirilmesi olarak mi goriildiigiine bagh olarak iki farkli ve belli
bir anlamda zit yorumlara sahip olabilir. Bununla birlikte Sa-
tiirn'tin bagindaki kum saati, zamani ezeli-ebedi bir simdiye
doniistiirecek bir ritim vasitasiyla, fiili olarak ona hakim olun-
masi gerektigini telkin eder gibi goriinmektedir.

"Dordiincii sayfanin diger tarafinda, yiiksek bir dagm te-
pesinde yetismis ve kuzey riizgarlariyla siddetle sallanan giizel
bir gigek resmedilmisti. Mavi bir sapi, beyaz ve kirmizi ¢igekle-
ri ve en saf altin gibi parlayan yapraklari vardi. Etrafinda kuzey
ejderhalar1 ve grifinler yerlegmisti..."
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Cicegin renkleri, isin ii¢ ana safhasim ve iki meyvesini
yani giimiis ve altini temsil eder. Mavi burada, bir ¢igegin tabi-
atina uygun olarak siyahin yerini (fakat karanlik ve gece ayni
anlamiyla) alir. Cigekler, asli Varligin yalmz daginda yetisir; bu
dag, alem dag ile birdir, etrafinda gokler dolanir, kutupsal ek-
sen onun boyunca uzanir ve etrafinda kozmik giiglerin ejderha-
lar1 ugup siiziiliir.

"Besinci sayfada, giizel bir bahgenin ortasinda, kof bir
mese agacina meyleden ¢iceklenmis bir giil ¢alisi vardir. Giil
calisinin dibinden ¢ok beyaz bir suyla bir pinar fiskirir, onu
bulmak igin yeri kazan sayisiz insanin ellerinden gegtikten son-
ra hayli mesafede selaleden diiser gider, bu insanlar onu bula-
mazlar ¢iinkii kordiirler, sadece biri harig, o suyu tartar..."

Civa pinari, bedenin kof mese gdvdesi tarafindan koru-
nan nefsin g¢igeklenen agacinin koklerinde, materia primd'
topragindan' figkirir. Hayat suyu her yere akar, ancak bilge hari¢
kimse onu bulamaz. o onu tartar. Onu tadabilecegini umulabi-
lirdi, ama suyu tartmak burada Merkiir'ii zaman 6lgiisiiyle ya-
kalamak ile ayn: anlama sahiptir.

Simyacilar ayrica, ferdi unsurlarin veya gesitli tabii 6zel-
liklerin, 'agirhk'larmin belirli bir iliskisine gore bir digeriyle
nasil birlestirilecegini de Ogretirler. Cabir ibn Hayyan buna,
denge sanati der. Ancak, unsurlari hatta sicak, soguk, nemli ve
kuru gibi ozellikleri tartmak sagma goriinebilir. Simyevi
'tartma'nin ne anlama geldigi, sadece harici, niceliksel agirhk
Olgiisii, ilk olarak dahili, niteliksel zaman 6l¢iisiine (yani ritme)
aktarilirsa anlasilabilir. Fiziksel kiitleye gondermede bulunur
gibi goriinen simyevi tartma, bu nedenle ritmin hakimiyetinden
bagka bir sey degildir, bunun vasitasiyla nefsin giigleri etkilene-
bilir. Ritim, biitiin manevi sanatlarda 6nemli bir rol oyar. Arap-
¢a'da bir beytin ritmi onun 'agirhgr' (vezn) olarak bilinir.

"Besinci sayfanin diger yiiziinde, biiyiik bir bigakla bir
kral vard, etrafinda duran askerleri vasitastyla ¢ok sayida geng



180 ASTROLOIJI VE SIMYA

cocugun Oldiiriilmesine sebep oluyordu, ¢ocuklarin anneleri
merhametsiz silahli adamlarin ayaklarina kapanmis agliyorken
akan kan, diger askerler tarafindan toplaniyor ve Giines ile aym
gokten icinde banyo yapmaya geldigi biiyiik bir tekneye koyu-
luyordu. Bu sanatin biiyiikge kismini 6grenmem ve Kutsal Ma-
sumlar Mezarligi'nda tasvir edilmis bu gizli bilimlerin
hiyeroglifik sembollerine sahip olmam, Herod tarafindan 6ldii-
riilen masum ¢ocuklarin hikayesini hatirlatan bu resim ve onun
bu kitapta bulunmast sebebiyle idi. ilk bes sayfada goriilen sey
budur..."

Flamel'in kendisinin miiteakip sayfalarda yazdigi gibi
kurban edilen masumlarin kani, "biitiin metallerde, 6zellikle de
altin, giimiis ve civada igerilen madeni ruh"a isaret-eder. Bu,
materia prima'mn ilk tezahiirii olan 'felsefi Civa'dan bagka bir
sey degildir. Kan, hayatin temel maddesidir. Kutsal masumlar,
hayat? ruhun kirletilmemis tahrikleri veya nefes verisleri gibidir,
bunlar ego-bilingli istekler halinde ortaya gikmadan &nce kalbin
teknesini kanlartyla doldurmak igin kral tarafindan kurban edi-
lirler, dyle ki Giines ve ay, ruh ve nefis banyo yapabilir, ¢oziin-
diiriiliir ve sonra onun iginde birlesebilir ve eski bigimlerini
kaybetmis olarak ondan genglesmis olarak gikabilir.

"Diger sayfalarda, giizel ve agik bir Latince ile yazilanlari
aktarmayacagim, ¢iinkii Tanri bunun i¢in beni cezalandiracaktir,
clinkii, anlatilir ki tek bir vurusta kesip atabilsin diye yeryiiziin-
deki biitiin insanlarin tek bir basa sahip olmasini isteyen kisinin.
yaptigindan daha kétii bir sey yapmis olacaktim

"Simdi bu giizel kitabr yanimdan ayirmadigim gibi giin-
diiz ve gece boyunca onu incelemekten bagka bir sey yapma-
dim. Boylece tarif ettigi biitiin islemleri ¢ok iyi anladim, fakat
tizerinde ¢alisacagim malzemenin ne oldugunu bilmiyordum.
Bu, kendimi ¢ok iizgiin ve yalniz hissetmeme ve benim siirekli
ah gekmeme sebep oldu. Kendim kadar sevdigim ve daha yakin
zamanda evlenmis oldugum karim Perrenelle bununla oldukg¢a
ilgilendi ve bana, lizerime agikg¢a agirlik veren bu meseleden



e

NICOLAS FLAMEL VE ESi PERRENELLE 181

beni kurtartp kurtaramayacagini siirekli olarak sordu. Ondan
higbir seyi gizleyemedim ve ona her seyi anlattim, giizel kitabi
ona gosterdim, o da benim kadar ona asik oldu. En biiyiik zevki.
onun giizel kapaklarina oymalarina, resimlerine ve tasvirlerine
bakmakti, bununla birlikte ondan benim kadar az sey anladi.
Yine de bu konuda onunla konusabilmek ve isaretlerin agikla-
mast bulmak igin ne yapilabilecegini tartismak benim igin
bilyiik bir teselli oldu.

"Sonunda, dordiincii ve besinci sayfalardaki biitiin figiir-
leri, miimkiin oldugunca sadakatle evimde kopyaladim ve ¢e-
sitli bilim adamlarina gosterdim, onlar benim anladigimdan
dahaiyi anlamadilar. Hatta bu figiirlerin felsefe tasinin yapimini
Ogreten bir kitaptan alinmis oldugunu bile onlara agikladim:
fakat pek cogu benimle ve kutsa} tasla alay ettiler, sadece tipta
diplomal:, bu sanatta gayretle ¢alismis Master Anselm diye biri

harig. Bununla birlikte onu, kitaba sahip olmadigima inandir-

dim, fakat igerdiklerini biitiiniiyle ona tarif ettim. Bana, birinci

~ resmin her seyi yiyip bitiren zamani temsil ettigini ve kitaptaki

sayfalarin miktarim takiben tasi mitkemmellestirmek igin alti
ytlin gerektigini sdyledi. Bu dénemden sonra, kum saatinin
tersine ¢evrilmesi gerektigini ve arttk kaynamayacagni iddia

; -etti. Ona bu resimle (kitabin kendisinde yazilmis oldugu gibi)

sadece primus agens'in temsili anlamina geldigini syledigimde
bana her alt1 yillik kaynamanin bir secundus agens gibi oldugu
cevabini verdi. Resmi Oniimiizde duran primus agens'in, sliphe-

. siz, beyaz ve agir sudan (yani civa) baska bir sey olmadign
_soyledi, bu su elle kavranamazdi ve ayaklar kesilemezdi, bu
" demektir ki onun uguculugu, geng ¢ocuklarin saf kaninda uzun

siire kaynatmak harig, giderilemezdi. Bu kan iginde civa, altin
ve giimiisle birleserek her seyden 6nce tipki resimde gosterilen
gibi bir bitkiye doniistiiriilecekti. Bundan sonra giiriime yoluyla
yilanlara doniistiirebilecekti, bunlar tdmamen kurutulmus ve
ateste pisirilmis olarak altin tozu halinde ufalanacakti ve bu

filozof tasiyd.
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"Yirmi bir yil gibi uzun bir siire boyunca yiizlerce hata
yapmis olmam (bununla birlikte cani ve zalimce sayilabilecek
kan kullanma olmaksizin) bu danismanin hatasiydi. Ciinkii.
filozoflarin kan dedikleri seyin, metallerde (baslica da siirekhi
olarak Kkaynastirmaya cahlistigim Giines, Ay ve Merkiir'dc)
icerilen madensel ruhtan baska bir sey olmadigini kitabimda
kestfetmistim. Bununla birlikte yukarda zikredilen yorumlar
kesin olmaktan ¢ok samimiydi. Biitiin faaliyetlerimde, kitaba
gore belli bir zamanda ortaya ¢tkmasi gereken isaretleri asla
idrak etmedig@im i¢in, daima tekrar bastan baslamam gerekti.
Son olarak bu figiirleri anlamak hususunda biittin imidimi kay-
betmis oldugumda Tanri'ya ve Galigyali Aziz James'e bir adakta
bulundum ve agiklamay1 ispanya'nin sinagoglarindan birinde su
veya bu Yahudi rahiplerden istemeye karar verdim..."

Yasli Aziz James (tiirbesi Compostela'dadir) simyacilarin
ve aynca biitiin kozmolojik sanatlarin ve bilimleri hamisidir.
Aziz James'in hac de@nedinin (bourdon: iki seritle ¢apraz ¢izgili
ve yuvarlak bir topuzla taglanmis bir degnek, Compostela'daki
Romanesk heykelde azizin elinde goriilebilecegi  gibi)
Hermes'in de@nedi ile 6nemli bir benzerlik tasimast kesinlikle
tesadiif degildir.

Resim 9; HERMETIK ERDISI, iki asli eril-disil giictin birligini
temsil eder. Kartal, mitkemmel. ahenkli eril-disil civaya tekabiil eder.
Yarasa ve tavsan, burada latif ve cismani olam temsil eder. Zirih
Merkez Kiitiiphanesi Ph 172 clyazmasindan.

Resim 10 ve 11; KULLERDEN FILIZLENEN CICEK VE AY
iKSIRININ BEYAZ BAKIRESI. Simyevi faaliyetin iki sathasim
temsili, British Muscum'un MS Sloanc 256 P i ge¢ dénem anonim
Gotik elyazmasindan. Hermetik tekne burada neredeyse kalp seklide-
dir. Kalbin tizerinde durur. Bilgelerin gigekleri. ii¢ ilkeye (Kiikiirt. civa
ve tuz) tekabiil eden ti¢ kiskten filizlenir.
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Resim 12 SIMYACI NICOLAS FLAMEL'IN MEZAR TAS!
(yak. 1330-1417), St. Jacques la Boucherie Kilisesinden, Simdi Pa-
ris'tecki Cluny Miizesinde.

Yukaridaki kitabede, diinya kiiresiyle birlikte isa, havari Peter
ve Paul'un eslik ettigi Giines ve Ay arasinda bulunur. Asagidaki kita-
bede ise Flamel'in ¢liriiyen cesedi tasvir edilir. Yazilar soyle dei: “/eu
Nicolas Flamel jadis escrivain a laissie par son testament a leuvie de
ceste eglise certaines rentes et maisons quil avoit acquestes et
achetees a son vivant pour faire certain service divin et distribucions
dargent chascun an par anwmosne touchans les quinze vins lostel dicu
et antres eglises et hospitaux de paris Soit prie por les trespasses.”

"Bu yiizden bu figiirlerin bir kopyasimni tasiyarak, haci el-
biseleri i¢inde ve bir haci degnedi ile esim Perrenelle'in de uy-
gun gormesiyle yola koyuldum; mezarh@m icindeki sapelin
disinda goriilebilecegim gibi, hiyeroglifik figiirleri bu mezarhga
resimlemistim ve duvarin her iki tarafinda da bir gegit alayi
resimetmistim, bu resimde tasin biitiin renkleri sira i¢inde, orta-
va ¢ikarak ve kaybolarak, goriinmektedirler, bunun yam sira
Fransizca su kitabe bulunur: Moult plaist & Dieu Procession,
s'elle est faite en dévotion ('Bir gegit alayr', ihlas ile yapildig
zaman, Tanr'yr olduk¢a memnun eder'.) Bu kitabe Kral

I .
Herkiil'tin™ kitabinmn baslangicini neredeyse harfiyen tekrarlar.
bu kitap tasin renkleriyle ilgilidir ve su bashgi tasir, /ris: operis
processio multum naturae placet vs. Bilgenin imayr anlayaca-
gmi bilerek bu kelimeleri kasten segtim.

"Sonra, haci elbisesi iginde yoluma devam ettim, sonunda
Montjoyc'a vardim. oradan Compostelali Aziz James'e devam
ettim, orada biiyiik bir baghhkla adagin yerine getirdim. Bunu
yapnis olarak ayrildim ve yol iizerinde Leon'da Boulogne'dcn
bir tiiccarla karsilagtim, beni Yahudi kokenli fakat Hiristiyan
inancindan —Ustat Canches denen— bir doktorla tanistirdi, bura-

" 1. Heraklcios. Bizans imparatoru (610-641)
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da yastyormus ve ilmiyle iinlilymiis. Kitabimdan kopya ettigim
figiirleri ona gosterdigimde hayret ve neseyle serseme dondii ve
once bana bunlarin alindig kitabin nerede oldugu hususunda bir
sey bilip bilmedigimi sordu. Latince cevap verdim (bana bu
dilde soru sormustu) ve ona dedim ki birisi benim igin bu bil-
meceleri ¢dzerse umarnim kitap hakkinda kesin bilgi elde edece-
gim. Bunun iizerine hemen, biiyiik bir gayret ve neseyle, bas-
langici benim igin agiklamaya basladi. Kisaca, kitabin nerede
oldugunu duymaktan memnundu ve ben de onun hakkmda ko-
nusmasindan. Kitap hakkinda &nceden. ok sey duymus olma-
lydi, fakat bana sdyledigine gore tamamen kayip oldugu diisii-
niililyordu. Bu yiizden yola ¢ikmaya karar verdik. Ledn'dan
Oviedo'ya seyahat ettik, oradan da Fransa'ya giden bir gemiye
bindigimiz Sanson'a. Yolculugumuz neseli baslad: ve sonraki
kralliga varigimizdan ¢ok once figiirlerimin pek ¢ogunu, hatta
ince noktalardaki biiyiik sirlar agiga vurarak (onlart ¢ok harika
buldum) bana samimiyetle agikladi. Fakat Orléans'a vardigimiz
zaman bu bilgin kisi ¢ok hasta oldu, denizde, basladigi andan
itibaren durmayan ¢ok siddetli bir kusma goriildii. Onu terk
edecegimden dolay: oldukga iiziintiililydii ki bu agik¢a anlasila-
bilir bir seydi. Onun yanindan ayrilmadigim halde arahksiz
olarak beni ¢agiriyordu. Sonunda hastahiginin yedinci giiniiniin
sonunda 6ldii, bu beni @iziintityle doldurdu. Yapabildigim kada-
niyla onu Orleans'taki Kutsal Hag kilisesine gdmdiim, bu giine
kadar orada yatmaktadir. Tanrt ruhunu korusun, ¢iinkii iyi bir
Hiristiyan olarak 6ldii. Eger 6liim beni engellemezse her giin
onun ruhu igin bir kag ilahi sdylensin diye o kiliseye kiigiik bir
kira geliri bagislayacagim.

"Evime nasil vardigimi ve Perrenelle'in nasil sevindigini
kim gormek isterse hem su Paris sehrindeki Aziz Jacques de la
Boucherie sapelinin kapisinda hem de evimin yakininda bize
baksin. Orada, ben Compostela'll Aziz James'in ayaklarinda ve
Perrenelle de Aziz John'un ayaklarinda (ondan o kadar ¢ok yar-
dim istemisti ki) siikkran dualari sunarken tasvir edildik. Boyle-
ce, Tanri'nin lutfu ve Kutsal Bakire ve Aziz James ve John'un



NICOLAS FLAMEL VE ESi PERRENELLE 189

sefaatiyle, istemis oldugum seyleri yani ilk ilkeleri (diinyadaki
herhangi bir seyden daha zor olan, bunlarin baslangigtaki ha-
zirlamalaeini olmasa da) 6grenmistim. Sonunda bes y1l gibt bir
donem boyunca birgok hatalar yaptiktan sonra 6grendim, bu
siire boyunca siirekli olarak inceledim, galistim; siitunlan tizeri-
ne gegit alayins resimledigim sapelin dis duvarinin iizerinde ben
Aziz James ve John'un ayaklarinda, durmaksizin Tanri'ya dua
ederken, elimde tespihimle, dikkatlice bir kitap okurken, filo-
zoflarin kelimelerini diigiiniirken ve burada da onlarin kelimele-
rinden kesfettigim gesitli iglemleri gergeklestiricken goriilebili-
rim.

"Sonunda arzulamis oldugum seyi buldum ve onu 6nce
gliclii kokusundan tanidim; ve ona sahip oldugum zaman isi
(magistére) basarmis oldum. ilk giiglerin (agens) hazirlanigini
ogrenmis olarak sadece kitabimi kelime kelime takip etmem
gerekti ve istemis olsam bile hata yapamadim. Ilk dnce bir plan
yaptim, onu civaya uyguladim ve yaklasik yarim kilosunu saf
giimiise doniigtiirdiim, bu madenden ¢ikarilandan daha iyi idi
(denedigim ve defalarca denedigim bir hadise). Bu 1382'in 17
Ocaginda, bir Pazartesi, Ggleye dogru, evimde sadece
Perrenelle'in huzurunda vuku buldu. Daha sonra kitabimi keli-
me kelime takip ederek, benzer bir miktar civa iizerinde kirmizi
tasla, yine sadece Perrenelle'in esliginde, aym evde, ayni yilin
25 Nisan'inda, gece saat beste isi basardim, bu vakitte gergekten
civayt neredeyse ayni miktarda altina déniistiirdiim, agik¢a sira-
dan altindan daha iyiydi, ¢iinkii daha yumusak ve daha sekil-
lendirilebilirdi. Bunu hakikat olarak séyleyebilirim. Bu sekilde
Perrenelle’in yardimiyla isi ii¢ kere basardim, o bunu benim
anladigim kadar anladi, talimatlari icra etmekte bana yardim
etti; ve isi biitiiniiyle kendi kendine basarmak isteseydi elbette
hedefe ulasacakti. Onu bir kere basarmis olduktan sonra yeteri
kadardan fazlasina sahiptim, fakat tabiatin harika islerini tek-
nelerin icinde gdrmekten ve seyretmekten ¢ok biiyiik keyif al-
dim..."
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Tabii tarzda simyevi isin iki kutbunu (Kiikiirt ve Civa)
bedenlendiren erkek ve kadin, karsilikh sevgileriyle —bu sevgi
manevi olarak yiikseltildigi ve derunilestirildigi zaman— kozmik
giicii veya nefsin giiciinii gelistirebilirler ki bu gii¢ simyevi ay-
rigma ve katilagsmay! (solve ¢t coagula) isletir.



15. Boliim
iSIN SAFHALARI

Simya isinin ¢ok sayidaki safhasini altbliimlere ayirma-
da gesitli yollar vardir. Bunlardan her biri, siirecin biitiiniine ait
sematik bir basitlestirme tiiriinden bir seydir; yine de her biri
dogrudur, su anlamda ki her biri 'ig'in dahili mantigmm bir ifa-
desidir. En eski alt béliimleme, farkli renklerle ferdi safhalara

ve evrelere isaret eder. Bu ihtimal, metallerin saflagtirilmasi ve
renklendirilmesi gibi 6zel bir metaliirjik siirece kadar.geri gider.
Bu semaya gore mareria'nin veya 'tag'm 'siyahlastirilma'sini
(melanosis, nigredo) agartma (leukosis, albedo) takip eder ve
bunu da sonradan kizillastirma (iosis, rubedo) takip eder.

Siyah, rengin ve is1gin yoklugudur. Beyaz safliktir; bo-
linmemis 1siktir, 151k renkler halinde kirilmaz. Kirmizi, rengin
oziidiir, basucu noktas: ve en biiyiik yogunluk noktasidir. Eger
beyaz ile kirmizi arasindaki limon sarisi, agiboyast sarsi ve agik
kirmizi gibi biitiin bir ara renkler dizisi ilave edilirse veya yine
derece derece agilan renkleriyle bir ‘tavus  kusunun
kuyrugu'ndan bahsedilirse nesnelerin bu dizilisi ¢ok daha agikar
hale gelir.

Uc temel renk, siyah, beyaz ve kirmizinin (bunlar
Hermesgilikten etkilenmis armacilikta da bulunur) Hindu koz-
molojisindeki asli materia'nin (Prakriti) ti¢ temel egilimine
(gunalar) isaret ettigine de dikkat ¢ekilmesi gerekir. Siyah bu-
rada, sembolik olarak 'asagi dogru' harekettir (famas), skl
Kaynaga dogru kagip gider; beyaz, Kaynaga dogru, Isiga dogru
'yukar' emilmedir (sartva); ve kirmizi, tezahiiriin kendisinin
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diizlemi iizerinde genislemeye dogru egilimdir (rajas). Zihinde-
ki bu yorumlarla, simyada beyazin bulunmadigin:. aksine isin
nihai sonucunu temsil eden kirmizinin bulundugunu goérmek
sasirtabilir. Hindu 6gretisine gore kainat 6yle insa edilmistir ki
ilk olarak ramas (asag1 dogru ¢abalayan gii¢) karanligin igine,
asagl demir atar, sonra genislemesine yayilan rujas ¢oklugu
gelistirir ve son olarak sartva yukari dogru ¢abalayan 11kl bir
alev gibi her seyi Kaynaga geri gotiiriir. Ug simyevi renklen-
dirme ile Hindu kozmolojisinin yalin mukayesesi, zaten simya
ve onun sembolizminin kesin sinirlarina ait bakig agismin agtk
bir isaretidir. Belli bir anlamda agartmaya tekabiil eden ve bas-
langigtaki siyahhgm ve giiriimenin yerini alan 'bedenin manevi-
lestirilmesi'nden sonra, tamlik olarak 'ruhun bedenlenmesi' kral
mor-kirmizi rengiyle gelir. Ayni ritim, manevi gergeklesiminin
diger bigimlerine de aktarilabilir. Buradaki 6nemli nokta sudur;
vurgu, Ruhun tezahiirii tizerinedir, yoksa sinirla—kayith varolu-
sun agilmasi —veya tiikenigi— iizerine degil.

Ciiriimek, mayalanmak ve toz halinde ufalanmak yoluyla .
(bunlarin hepsi karanhkta yer alir) materia, baslangigtaki bigi-
minden soyulur. Giimiisi bir beyaza agartma yoluyla, saflastiri-
lir ve 'kizillagtirma’ ile yeniden renklendirilir ve burada renk,
bigim demektir. Saflastirici gii¢ Civadir, 'renklendirici' gii¢ ise
Kiikiirt.

Renklere gore bu iiglii taksim, 'kii¢iik ve daha biiyiik' isler
seklindeki ikili taksimle tezat teskil etmez. Bu, materia ve for-
ma, nefis ve ruh, Ay ve Giinesin 6nceden tarif edilen ikiligini
yansitir.

Hem ii¢ yonlii hem de iki yonlii taksimler, gezegenlerin
hakimiyetlerine (régimes) ve metallerin ozelliklerine dayanan
yedili taksimde ortaya ¢ikar.

Yedili derecelenmede baslica iki anlayis vardir. Bunlar-
dan birinde 'kiigiik' ve' biiyiik' isler, kaynastirilir (ashda uygula-
nabilir bir sey), 6yle ki giimiis ve altin, Ay ve Giines bir ¢ift
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olarak biitiin dizinin son noktasini temsil ederken, diger geze-
genler veya metaller, asaletlerine gore (yani altin veya Giines ile
daha az veya ¢ok iliskilerine gore) diziler iginde yer alirlar. Bu
diizen, S. boliimde tarif edildigi gibi, gezegensel evler hiyerarsi-
sine de tekabiil eder. Bunun modeli, Giinesin, orijinal kig giin-
doniimii olan Satiirn evindeki en alt noktasindan, eskiden yaz
giindoniimiinii temsil eden Aslan'in evindeki sahasina yiikseli-
sidir. Diger anlayista, son nokta olarak Ay ile birlikte 'kiigiik' is,
en yiiksek noktasi Giines olan 'biiyiik' isten Once gelir.
Philaletes, Bernardus Trevisanus, Basilius Valentinus ve diger
simyacilar tarafindan zikredilen ve o6zellikle parlak biciminden
dolayr daha genis ayrintilarla simdi gézden gegirilecek olan bu
sonraki anlayis asagidaki gibidir:

¢ Y 2 p) 4 & Q)

Merkiir  Satiirn  Jiipiter Ay Veniis Mars  Glines
civa  kursun  kalay  glimiis bakir demir altin

Digerlerinin hepsinden 6nce gelen Merkiir'iin isareti, iste
bir safhayi temsil etmez, daha ¢ok biitiin igin bir anahtardir, bu
yiizden kendi iginde sadece alt1 safhasi vardir. Bunlardan ilk
ticii sirf Ay ve son iigli de sirf Giines isaretleri ile ifade edilir.
Sadece hem Giines hem de Ay’dan olusan Merkiir'iin veya ci-
vanin isareti erdisidir.

Simyacilar igin civanin, primus agens, isin gergek vasita-
s1, her seyi ayrigtiran su ve manevi cenin igin besin oldugu 6n-
ceden soylenmisti. O, deyim yerindeyse, materia prima'nin en
dolaysiz tezahiiriidiir, iyi olarak goriiniir, psisik malzemedir
veya ferdi beden—nefis organizmasin1 kozmik hayat deniziyle
birlestiren hayat nefesidir. Manevi altinin tohumu onun iginde
sakli yatar, tipki altinin siradan civada yattig gibi.

Mistisizmin 'iglemci' bigimine aktarildiginda, bu noktada
ortaya ¢ikan sey, Kutsal Ruh'un manevi etkisi, liitfu veya diger



194 ASTROLOJI VE SIMYA

bir islem bigimidir, bu belli bir anlamda ego- bilincinin gériinii-
se gore kapali diinyasina disardan niifuz eder ve onu metalik
'katilagma'sindan ayristirir. Civa, 'kozmik liituf' olarak deger-
lendirilebilir, Fra Marcantonio'nun dedigi gibi; 'o, yerin goze-
neklerini doldurmak igin iyi bir pus olarak sik sik Gokten iner''
; 'gozenekler' burada kati cisimleri taslasmaktan ve nefessiz
kalmaktan koruyan seydir; onlar vasitasiyla yeryiizii 'nefes alir',
tipki insanin tabiatta mevcut olan goksel etkilere agik kalarak
yasamasi gibi.

Biitiin ise bir anahtar olarak Merkiir'tin isaretinin yorumu,
Orfeusgu gizemlerdeki Tanri Merkiir'iin veya Hermes'in rolii ile
de desteklenir. Tanrilarin habercisi, —bedensel veya mistik—
oliimiinden sonra nefse, golgeler aleminin biitiin sahalari bo-
yunca, son istirahatgdhina kadar eslik eder.

% Satiirn'iin isaretinin altinda gelen 'kiigiik is'in ilk safha-
si, 'siyahlastirmaya’, '¢lirimeye' ve 'kangren olmaya' karstlik
gelir. Bir kuzgun, bir kafatasi, bazen de bir mezar ile temsil
edilirdi. Basilius Valentinus isin bu safhasindan séyle s6z eder:
"Biitiin ten, topraktan dogan her sey, tahrip olacaktir ve tekrar
topraga verilecektir, tipki 6nceden de toprak oldugu gibi. Sonra
topraksal tuz, goksel hayatin nefesi vasitasiyla yeni bir dogus
meydana getirir. Ciinkii baslangigta toprak olmayan yerden
isimizdeki higbir yeniden dogus olamaz. Ciinkii toprak, tabiatin
merhemidir ve biitiin nesnelerin bilgisini arayanlarin tuzudur."

Biitiin manevi gerceklesmelerin basinda, 'diinyaya [kars]
ol [gibi] olmak’ biciminde &liim bulunur. Biling, duyulardan
geri ¢ektirilmeli ve ige ¢evrilmelidir. 'Dahili Isik' heniiz zuhur
etmemisken dis ditnyadan bu yiiz geviris, bir nox profunda ola-
rak tecriibe edilir. Hiristiyan mistisizmi, eger iiriin verecekse
toprakta yalmz kalmak ve 6lmek zorunda olan bugday tanesi
meselini bu hale tatbik eder. Birgok inisiyatik ayinde nefsin bu

' Bakiniz 10. bélam. 'Kiikiirt. Civa ve Tuz'.
* Kadim Bilgelerin Biviik Tas: Hakkinda, Strasbourg, 1645,
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oliimii, sembolik bir ggmme ile ifade edilir ve bazi ‘Hiristiyan
tarikatlari, kesislerin gorev merasiminde benzer bir adete uyar
lar.

Hiristiyanhik oncesi gizemlerde, mistigin otuimii, genel-
likle bir tanrinin kurbansal oliimiiyle iliski igine sokulurdu.
Oldiiriifen ve pargalara ayrilan tanri gibi mistik de organlarini
ve melekelerini tabiata geri verirdi. Oliiler aleminin giigleri,
kendi aralarinda olimsiiz 6ze bagli olmayan deneysel nefsin
unsurlarina boliiniirdii ve bazt durumlarda bu pargalara ayirma,
insan kuklasinda icra edilirdi. Mistigin kendisi, goriiniise gore
(hayatmt alemin gokluguna bahsetmek igin) alemde pargalanan
tanrinin gergekte onun iginde bozulmadigini, aksine &liimsiiz,
zamansiz ve bolinmez kaldigini tam anlamiyla idrak edecek
sekilde tanrinin kurbansal Gliimiinii tecriibe etmelidir. Boylece
insan, ancak igindeki ¢iiriiyebilir olan her seyden feragat etmis
oldugu zaman degismez 6ziinii bilebilir. Bu sadece teni degil,
duyusal tecriibeye daldirilmis olan 'nefs'i de igerir.

isin baslangicinda simyacinin iirettigi en kiymetli madde
kiildiir; kiil, baz metalin 1sitilip kiillestirilmesinden (calcinatio)
sonra iizerinde kalir. Biitiin pasif 'nem'inden soyulmus olan bu
kiil vasitasiyla ugucu 'ruhu’ yakalayabilecektir. Isin ilk safhasi
Satiirn'iin mitolojik anlamina karsthk gelir, bu anlamda, kendi
gocuklarini yiyen Satiirn—Kronos, zaman ve oliim vasttastyla
'olan sey'in sekilsiz kaynagina donmesine sebep olan ilahtir.

% 'Kiigiik igin' ikinci safhasina Jiipiter hiikkmeder, isareti
hagin yatay koluna eklenmis hilal bigimi sergiler, halbuki Sa-
tiirn'de aym hilal, asagiys gosteren kolun altina yerlestirilir: % .
Bu yiizden Jiipiter’in etkisi altinda nefis, giiciinii gelistirmek
icin kendini, donmiis oldugu topraktan ve baslangigtaki kaos
gecesinden diriltip kaldirmigtir. Materianin temel egilimleri
(gunalar) hakkindaki Hindu &gretisinin dilinde, nefsin giiciiniin
(Civa) ramas'tan kurtarddigr ve rajas ile birlestirildigi sdylene-
bilirdi. Bununla birlikte rajas, genisleme ve gelisme anlamina
sahiptir, bu da simdiki durumda latif giiciin bedensel bilingteki
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katilagmasindan ¢oziindiigii ve toprak olmus olarak simdi, tabiri
caizse su ve hava oldugu anlamina gelir. Bu da siiblimlestirme-
ye tekabiil eder.

Morienus soyle der; "Kim, nefsi nasil saflastiracagim ve
agartacagint bilirse ve onun yukari dogru yiikselmesine izin
verirse, bedeni iyi korursa ve onu biitiin karanliklardan, siyah-
liklardan ve kotii kokudan kurtarmis olursa... O zaman nefsi
bedenine geri getirebilecektir ve yeniden birlesmeleri saatinde
biiyiik harikalar zuhur edecektir..."

D Ay hitkmettigi iigiincii safha ile birlikte beyaz renk
tamamlanir. Hilal kedini, unsurlar veya kozmik egilimler hagi
tizerine yiikseltmistir ve onlarin zithklarini ayristirmistir. Bas-
langigtaki kaosta igerilen nefsin biitiin gizil giigleri, simdi ta-
mamiyla gelistirilmis ve birbirleriyle ayrilmaz bir safhk halinde
birlesmislerdir. Bu, '¢6ziiniim'in en distaki sinirdir ve bunu
yeni bir 'katilagma’ takip eder. Hiristiyan bakis agisindan, nefsin
bu hali, sembolik olarak, ilahi Kelime'yi almaya hazir duru-
mundaki Kutsal Bakire'ye tekabiil eder ve bu baglamda
Bakire'nin genellikle bir hilalin iizerinde tahta oturmus olarak
resimlenmis olmasi 6nemlidir.

Bernardus Trevisanus, Unutulan Kelime® adl kitabinda
'kiigiik isin' bu tamhg! hususunda soyle yazar: "Sana derim ki
Tanr sahidim olsun, bu civa siiblimlestirildigi zaman o kadar
saf bir beyaz ile ortiildii ki gok yiiksek bir dagin tepesindeki
kara benziyordu. Giizel, kristalimsi bir cilasi vardi, tekne agildi-
g1 zaman ondan o kadar tath bir koku sadir oldu ki diinya is-
tiinde ona benzeyen bir sey bulunamazdi. Bununla birlikte, se-
ninle konusan benim, iyi bil ki bu harika parlakhk gozlerimin
oniinde ortaya ¢ikti, bu iyi, kristalimsi tabiata kendi ellerimle
dokundum ve kendi koklama duyumla bu harika tatlilig: algila-
dim. O kadar biiyiik bir hayret iginde, nese ve saskinlikla agla
dim. Ezeli, yiice ve sanli Tanri'ya hamd olsun, giinkii O, pek

* La Parole delaissée. Le Voile d'sis'te, Paris, 1939 cildi, s. 461,
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¢ok harika ihsanlari, tabiatin sirlar iginde gizlemistir. Ve bazi
insanlara onlari gérme izni vermistir. Biliyorum ki bu nizamin
sebeplerini bildigin zaman soyle soracaksin: Ne tiir bir tabiat,
bozulur bir nesneden geldigi halde yine de kendi iginde biitii-
nilyle semavi bir nesneyi igerebilir? Hi¢ kimse biitiin harikalar:
anlatamaz. Bununla birlikte belki bu tabiat hakkinda sana bir
takim 6zel seyler anlatabilecegim bir zaman. gelecek, bunu yaz
ile bildirmeme heniiz Rab izin vermedi. Oyle olsun, bu Civayi
siiblime ettiginde onu kaniyla birlikte, taze ve geng, al ki yas-
lanmasin ve ona ebeveynini (Giines ve ay) ver ki bizim karigi-
mimiz bu ii¢ seyden (Giines, Ay ve civa) iiretilebilsin..."

'Kiigiik isin' ii¢ sathasinin yiikselen bir harekete tekabiil
etmesi, gezegensel isaretierden asikar olsa gerektir, giinkii ilk
once Ay hagin altindaydi, sonra yatay eksenine ilistirildi ve
sonunda tek basina hakim oldu. Aksi sekilde, 'biiyiik isin’ miite-
akip ii¢ safhasi, algalan bir hareket tarif eder: ? & O, ¢iinkii
burada Giines, 6nce hagin tizerinde goriiniir, sonra hagin altina
dogru batar ve sonunda her seyi merkeze geri getirerek yalmz
durur.

ilk ii¢ safha, 'bedenin manevilestirilmesine', son ii¢ satha
da 'ruhun bedenlendirilmesine' veya 'ugucunun sabitlenmesine'
tekabiil eder. Halbuki 'kiigiik is'in, hedef nefsin baslangigtaki
safligin ve alicihgini tekrar elde etmektir 'biiyiik isin' hedefi,
icindeki Ruhun vahyiyle nefsin aydinlanmasidir. Bu sekiz saf-
hanm sirasi, manevi tekamiiliin biitiin tiirlerine aktarilabilir,
fakat yine de bir semadan daha fazla bir sey olarak kalmaz,
clinkii iki hareketten higbiri (nefsin yiikselisi, ruhun algalisi)
biitiiniiyle bir digerinden ayrilamaz. Bir gigegin gelisimi, Giine-
sin igidir, hatta sadece, ¢igek Giines isinlarina kendini agmaya
yetecek kadar eriskin oldugunda, Giines gercek ve tam etkisine
sahip olmaya baslasa bile.

9 D'o.'rdiinc'ti safhaya (‘biiyiik isin' ilk safhasi) Veniis
hiikkmeder. Isaretinde altinin ve ruhun (yanmaz kiikiirt) Giinesi,
hag agacmin iizerinde goriiniir. Giines, ay! yutar ve onun sekil
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verici giicii, unsurlarm hagina yeniden damga basar. "Baslan-
gigta" der Turba Philosophorum,* 'kadin adamin tepesindedir,
ve sonda ise adam kadinin tepesindedir." Ilk 6nce digil Civanin
'ugucu' gicii, kati cisimlere istiin gelir, onun bigimi Kiikiirt
. tarafindan pasif tarzda izhar edilir. Bununla birlikte daha sonra
Kiikiirdiin sabitleyici giicii, ugucu Civaya galip gelir ve nefes-
beden bigiminin yeni ve bu sefer aktif bir kristallenmesini etki-
ler.

Bununla birlikte bu 'yeni yaratilig', heniiz miikemmel de-
gildir, ¢linkii burada goriindiigii sekliyle manevi Giines, hala
unsurlar hagina ilistirilmistir ve bu simyacilarin, Veniis'in me-
tali bakir hakkinda soyledikleri su sozlerin sebebidir; ondaki
Kiikiirdiin renklendirici giicii (altinin 6zii) gercekten goriiniir
olur, fakat dort unsurda igerilen zitlagsmadan dolay1 kararsiz ve
kaba kalir.

& Besinci sathaya ('biiyiik isin' ikincisi) Mars hiikmeder.
Mars'in isaretinde (bu sekilde gosterilmesinin sebepleri 6nceden
aciklanmigti) Giines, Satiirn'iin isaretindeki ayin konumuna
benzer bir konum alir. Bununla birlikte iki isaretin (Satiirn ve
Mars) anlami, her ikisi de bir tiir 6liimii ve tiikenisi temsil etse
de birbirine, zittir; fakat Mars'in 'hakimiyeti' altinda, kaotik bir
vaziyet s6z konusu degildir; aksine burada, Ruh'un insan bilin-
cinin en asag seviyelerine aktif bir inisi vardir, bu yiizden be-
denin kendisine 'yanmaz kiikiirt' tamamen niifuz eder. Mars'in
metali demirde oldugu gibi kiikiirdiin sabitleyici giicii, biitii-
nityle mevcut olsa bile, parlakligini heniiz tamamiyla agiga
vuramaz, dyle ki isin bu safhasinda Ruh bedene dalmis ve sanki
onun iginde sdnmiis olarak goriiniir. Bu 'en dig' katilasmadir ve
son tamamlamanin esigidir (yani bedenin bigim haline gelmis
Ruh'a d6niismesi).

Mars'in isaretinde igerilen en yiiksek anlam (simyanin 6-
tesinde; onu olduk¢a asan bir anlam), 'llahi Kelimenin

4 Bibl. des phil. chim.
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bedenlenmesi'dir. Belli bir anlamda bu, Tanri'nin belli bir asa-
gilanis1 gerektir, ¢iinkii 151k olarak o alemin karanhg: icinde
gorunur. Bununla birlikte simyevi gergeklestirme, bu
bedenlenmenin sadece uzak bir yansimasi olabilir.

Artephius sdyle yazar: "...iki tabiat birbiriyle karsilikli
olarak degisir, beden ruhu 'igine alarak' ve ruh da bedeni renkli
(yani niceliksel) ve beyaz (yani saf) bir ruha doniistiirerek...
Onu (yani cismi) bizim beyaz suyumuz yani Civa iginde, siyah-
lik halinde ¢6ziinmiis olana kadar kaynat. Cok uzun bir siire
kaynatmada, en sonunda bu siyahligi kaybedecektir ve sonunda
¢Oziinmiis cisim, beyaz nefis (digeriyle karisan) esliginde ortaya
ctkacaktir. Bunlar 6yle bir sekilde kucaklasacaklar ki asla tekrar
birbirinden ayrilamayacaklar. Sonra Ruh gergekten beden ile
beraber degismez bir nesne olmalari i¢in, mitkemmel bir ahenk
icinde birlesirler. Bu, bedenin ¢oziinmesi ve Ruhun sabitlen-
mesidir, her iki siire¢ de bir ve ayni isi olusturur.”

O 'Biiyiik is'in tamamlanmasi, Giinesin isareti ile ifade e-.

~dilir. Bu sekil, diger gezegensel isaretlerin bir pargasi olan, Gii-

nes diskinden, merkezinde gosterilen noktasiyla ayirt edilir. Bu

nedenle, sadece erken safhalarda ilkesel ve potansiyel olarak

mevcut olan sey burada agiga vurulur. Kendi iginde sonlu kalan

tamamlanmis bu bigimde, sonsuz muhteva, goriiniir-gériinmez
. olarak mevcuttur.

Ayni isaret ayrica, Meyvedeki g¢ekirdegi ve rahimdeki
cenini de hatirlatir. Bu, simyanin genetik sembolizmiyle uy-
gunluk igindedir.

isin bu safhasi, kirmizi rengin de tamamlanmasidir, bu-
nun hakkinda Nicolas Flamel, 'hiyeroglifik figiirler' hakkindaki
aciklamasinda soyle yazar: "Koyu menekse rengi bir tarlada,
mor-kirmizi bir adam, al kirmizi bir aslanin ayagini tutar, asla-
nin kanatlari vardir ve insani alip gétiirecek gibi goriiniir. Koyu
menekse tarla su anlama gelir, kaynama vasitasiyla tas, giizel

5 Bibl. des phil. chim,



200 ASTROLOIJi VE SIMYA

turuncu ve kirmizi kiliflar almistir ve iyice sindirmesi (turuncu
rengi bunu gosterir) onu 6nceki turuncu giysisinden mahrum
etmistir. Nar tanelerinin saf ve temiz al rengini andiran ugan
aslanin al kirmizi rengi, bu rengin simdi gergekten ve ahenkli
olarak tamamlandigint gosterir. Bu, tamamtyla metalik olan
biitiin tabiati yiyen ve onu kendi cevherine, yani en iyi maden-
lerden daha iyi olan gercek ve saf altina doniistiiren bir aslan
gibidir.

"Bundan dolayi, s6z konusu renk, kendi kanatlariyla, in-
sani Misir'in kirli sularindan (6liimliilerin siradan diisiinceleri)
yiikselterek onu istirap vadisinden, yani fakirlik ve hastalik
belasindan kurtaracak giice sahiptir, bu yiizden diinyevi hayati-
biitiin zenginlikleriyle beraber hakir gorecek ve Arsi alay ar-
zulayarak ve ezeli umudun tatli pinarlarina susamis olarak gece
giindiiz Tann'y1 ve O'nun azizlerini diisiinecek.

"Tanri'ya sonsuz sekilde hamd olsun, bize bu giizel ve
biitiiniiyle miikemme! mor rengi goérme lutfunu verdigi igin,
tarlalarin ve kayalarin gelinciginin bu giizel rengini, bu Sur'lu,’
piril piril ve alev alev rengi, herhangi bir degisime veya degi-
siklige muktedir olmayan, tizerinde gogiin ve Zodyak’in bile
higbir giiciiniin ve kudretinin bulunmadigs ve onun parlak ve
g6z kamastirici ihtisami, bir anlamda ona baktigi zaman insani
sagirtarak, iirkiiterek, korkutarak sema iistii bir seyi insana bildi-
recek gibi goriiniir..."’

Basilius Valentinus'un yazdigi bir metinde, simya isinin
tamamlanmasint sembolize eden erkek-disi adrojinin, yedi ge-
zegenin isaretleriyle temsil edilmesi vardir, bu isaretler soyle bir
stra i¢indedir; ti¢ Giines isareti androjinin eril tarafina ve ii¢ Ay
isareti de disil tarafa karsilik gelirken Merkiir'iin erdisi isareti
bir iki dizi arasindaki kilit tasini temsil eder. Bu, asagidaki se-

§ Mor renk. Sur sehride (Liibnan) tiretildi.
7 Bibl. des phil. chim.
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may1 ortaya koyar, 'kiigiik' ve 'biiyiik' islerin safhalari bu sema-
da yine teshir goriilecektir.

v
Y O
4 )
L Q

Belli bir bakimdan (ve ayni isaretlerin astrolojik anlamla-
rindan oldukga ayri olarak) sagdaki isaretlere, aktif, soldakilere
de pasif denebilir, ¢iinkii 'kiigiik is' nefsin hazir olma halini ve
istidadini, 'biiyiik is' de manevi vahyi elde eder. Bununla bir-
likte, ferdi isaretlerin giftler halinde birbirine denk diistiigtini
teshis edebilmek igin, her dizinin sirasinin (simdiye kadar tarif
edildigi gibi) digerinin sirasina zit yénde oldugunu hatirlamak
zorunludur, ¢iinkii biri ayin yiikselisine baglidir ve "digeri ise
Giinesin algahisina dayanir (bu iki hareket, isin akiginda ortaya
¢ikar). Bunun aksine, her iki hareket de paralel sekilde goriildii-
giinde, isaretler su sekilde siralanir:

p
P Q)
3 ?
5 &

Her aktif yan igin, ona tekabiil eden pasif bir yoniin bu-
lunmasi, bu diziliste agik sekilde goriiliir. Satiirn, pasif bir
'algaltina'y1, Mars ise aktif bir 'algalisi’ temsil eder. Ilk isaret,
ego-bagimli nefsin tiikenisini, ikincisi ise Ruh'un zaferini ifade
eder. Sonraki seviyede Jupiter, nefsin alicithginin gelismesine

karsihk gelirken Veniis de igteki Giinesin yiikselisine teka-
biil '
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by

’/,‘_
{7

F; (i 2

iki-cinsiyetli Merkiir'iin tasviri (‘Rebis' = res bis: gifte sey),
Basilius  Valentinus'un  ‘Aurelia  Occulta  Philosophorum'undan
‘Theatrum Chemicum'da, Argentorati, 1613, cilt IV. Hermetik
androjin, kanath mazeria prima kiresinin iizerinde uzanan Tabiat
ejderhasinin tizerinde durur. Androjinin elindeki pergel ve gonye, gok
ile yere, erkek ve disi gliglere karsilik gelir. Erkek tarafta, Veniis,
Mars, ve Giines, disi tarafta ise Satiirn, Jipiter ve Ay bulunur. Tepede
ise mitkemmel Merkiir vardsr. Sag ve sol, bu resimde yer degistirmis-
tir.

eder. Ay ve Giines, saf hallerinde, iki kutbu bedenlendirir ve
Merkiir her iki 6zii de kendi icinde tasir.®

* Bu alti safhanin, manevi tekamiiliin her tarzinda temel sathalar olarak nasi!
stk stk tekerriir ettigini gérmek i¢in Frithjof Schuon'un Hikmet Makamiarina,
ézellikle de ayni adi tagtyan son bolimiine bakilmahdir. (Londra, 1961).



16. BSliim
ZUMRUT TABLET

Simya isinin anlami ve yapisi, Ziimriit Tablet'te (Tabula
Smaragdina) Ozetlenir. Kendini, Hermes Trismegistosun bir
vahyi olarak sunar ve ortagag simyacilari tarafindan bdyle kabul
edilir. Bunun en erken zikrediligi, Cabir ibn Hayyan'a ait bir
sekizinci yiizy1l metninde bulunur ve Latince bir gevirisi, dnce-
den Aziz Biiyiik Albert tarafindan biliniyordu. Bununla birlikte.
iislubundan Islam éncesine ait oldugu agiktir ve simyacilarin oy
birligiyle hemfikir anlastiklari gibi biitiiniiyle Hermesgi gelene-
gin ruhuyla uygunluk icinde iken, Hermesgiligin kaynaklar ile
iligkisinden siiphelenmek i¢in hi¢bir ikna edici sebep yoktur.
Bu, Hermes isminin bir insan icin mi yoksa Hermes-Thoth'dan
kopup gelen bir ruhbani-peygamberi fonksiyon i¢in mi oldugu
hususundaki soruyu agik birakir.

Latince versiyonundan 'Ziimriit Tablet'in bir terciimesi a-
sagida verilmistir. Bazi noktalarin aydinlatilmasi ig¢in Arapca
versiyona da gondermede bulunulmustur:’

1. Gergekte, kesinlikle ve siiphesiz olarak, asagida ne
varsa yukaridaki gibidir ve yukarida ne varsa asagidaki gibidir,
bir seyin mucizelerini bagarmak igin.

2. Biitiin nesnelerin, yalniz Bir tizerine diisiinme ile yal-
niz Bir'de ¢ikmasi gibi, intibak ile bu bir seyden dogarlar.

"'BX. J. F. Ruska, Tabula Smaragdina, Heirdelberg, 1926.
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3. Babasi, Giinestir ve anasi, aydir. Riizgar onu bedenin-
de dogurmustur. Onun dadisi topraktir.

4. Biitiin alemdeki her mucizevi isin babasidir.
5. Onun giicii, eger toprakla ortiiliirse miikkemmeldir.

6. Toprag atesten ve latif bicimi kaba bigimden yumusak
sekilde ve biiyiik bir ihtimamla ayir.

7. Yerden goge yiikselir ve tekrar gokten yere iner ve
boylece yukaridaki hakikatlerin ve asagidaki hakikatlerin giicii-
nii elde eder. Bu sekilde, biitiin alemin sanim elde edeceksin ve
biitiin karanliklar seni terk edecek.

8. Bu, biitiin giiglerin giiciidiir, ¢iinkii latif olan her seyi
yener ve kati olan her seye niifuz eder.

9. Boylece kiiciik alem, biiyiik alemin ilkdrnegine gore
yaratilir,

10. Fevkalade uygulamalar, bundan ve bu tarzda yapilir.

11. Bu sebeple bana, Hermes Trismegistos denir, ¢iinkii
ben biitiin alemin hikmetinin ii¢ kismina da sahibim.

12. Giinesin isi hakkinda sdylemis oldugum seyler mii-
kemmeldir.

3k

"I. Gergekte, kesinlikle ve siiphesiz olarak, asagida ne
varsa yukaridaki gibidir ve yukarida ne varsa asagidaki gibidir".

Latince versiyonda baslangig su sekildedir: Verum, sine
mendacio, certum et verissimum, fakat Cabir'in verdigi karsilik,
"Gergekte, kesinlikle ve siiphesiz olarak" (hakken, yakinen, li
sekke fih) daha agiktir, giikii 'Gergekte' kelimesi, vahyin objektif
kaynagina gonderme yaparken, 'kesinlikle ve siiphesiz olarak’
kelimeleri, insandaki siibjektif yansimasina géndermede bulu-
nur. Sonraki ciimle (ilk ciimlecigin ana kismi) Arapga versiyon-
dan kismen farkli bir ifadeye sahiptir ve farkli bir mana verir
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gibi goriiniir: "En yukar olan en asagidan gelir ve en asagt olan
en yukaridan gelir," Bu, asli suret, pasif materia olmadan agi1ga
vurulamaz, anlaminda aktif ve pasifin karsilikli bagimliligina
gondermede bulunur, tipki tersine sekilde pasif potansiyel giig,
sadece aktif kutbun etkisi altinda gelismeye ulasabilmesi gibi.
Ayrica, 'biiyiik is'te manevi giiciin etkinligi, insani 'kab'm isti-
dadina baghdir ve tersi de gegerlidir. Bununla birlikte biitiin
bunlar, Latince metnin ifade ettigi gibi 'yukan' ve 'asag:' arasin-
daki 'ayna-miitekabiliyeti'nin ileri bir 6rneginden baska bir sey
degildir. 'Bir seyin', yani dahili isin, 'mucizelerini basarmak’
icin. "Yukart' ve 'asagr’, bu nedenle, bu bir seyle ilgilidir ve bir
digerini ona gore tamamlar.

2. Biitiin nesnelerin, yalniz Bir iizerine diisiinme ile yal-
niz Birden gitkmasi gibi, intibak ile bu bir seyden dogarlar.' Bu,
Hermetik isin, alemin Bir Ilahi Varlik'tan Bir Ruh vasitastyla
sudur etmesinin modelini (ve tersi seklinde 'cevhersel imajimni')
takip ederek tek bir cevherden ¢ikmasi anlamina gelir.

Meditatione unius ('yalnz bir iizerine diisiinme ile') yeri-
ne bazi yazmalarda mediatione unius ('bir'in aracilig ile') ifade-
si vardir. Bu, esas itibariyle anlami degistirmez, g¢iinkii burada
kastedilen sey, mutlak Bir'in gériinmez ve boliinmez Isiginin,
Ruh prizmasi tarafindan ¢okluk halinde kirilmasidir. Plotinus
sunu soyler; Ruh (nous), onu biitiiniiyle kavramaya veya niifuz
etmeye muktedir olamayarak, siirekli En Ustiin Birlik'i temasa
eder ve bu devamli miisahede ile '¢ok yiizlii' Biitiin'ii agiga vu-
rur, tipki 15181 yayan bir mercek gibi bir 151n demeti olarak kabul
eder. Bu noktada, bazi versiyonlarda goriilen Arapga tedbir
ibaresi, 'miitalaa’ ve 'agtklama’' veya 'sonug ¢ikarma' anlam gifti-
ne sahiptir. Adaptatione ('intibak ile') yerine Basilius Valentinus
conjunctione (‘birlestirme ile') der.

'3. Babasi Giinestir ve anasi ise ay'. 'Tas'in babasi olarak
Giines, ruh (nous) iken Ay nefis (psyche)'tir. 'Riizgar onun be-
deninde dogurmustur:" Manevi tohumu bedeninde tasiyan riiz-
gar, hayat nefesidir ve daha genel olarak, ara alemin 'latif
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malzemesi'dir, bu ara alem, gok ve yer arasinda yani bigim-6tesi
(veya tamamiyla manevi) alem ile cismani alem arasinda uza-
nir. Hayat nefesi ayrica altinin tohumunu sivi bir halde igeren
Civadir. 'Onun dadisi topraktir' ise dahili bir gergeklik olarak
beden/cisim demek olur.

'4. Biitiin alemdeki her mucizevi isin babasidir''Mucizevi
is' thelesma'mn yaklasik terciimesidir, ki ‘talisman' (tilsim,
muska) bundan tiiremistir. Bir tilsim (Arapga tilism), kesin ko-
nusursak igine ilkérneginin giiciinden bir seylerin girmis oldugu
bir semboldiir, 6zel bir kozmik vaziyette (takim yildiz) ve buna
denk diisen manevi bir konsantrasyonla bigimlendirilmis bir
sembol. Bu tiirden biiyiisel (theurgic) bir faaliyet, gériinen bi-
¢im ile goriinmeyen ilkornek arasindaki niteliksel tekabiiliyete
ve ayrtca latif diizlem iizerinde manevi bir halin bir tiir
'yogunlastirilmast' vasitasiyla bu tekabiiliyetin etkili kilinmasi
imkanina dayanir. Bu, gériinmeyen bir etkinin tastyicisi olarak
tilsim ile metalik doniisiimiin 'maya's1 olarak iksir arasindaki
benzerligi agiklar.

'S. Onun giicii, eger toprakla ortiiliirse mitkemmeldir'. Bu
demektir ki Ruh, 'cisimlendirildigi' zaman ugucu sabit hale ge-
lir.

'6. Toprag atesten ve latif bigimi kaba bigimden yumu-
sak sekilde ve biiyiik bir ihtimamla ayir'. Toprag: atesten ve
latifi kabadan ayirmak, nefsi bedenden 'gikarmak’ demektir.

'7. Yerden goge yiikselir ve tekrar gokten yere iner ve
boylece yukaridaki hakikatlerin ve asagidaki hakikatlerin giicii-
nii elde eder.! Bilincin biitiin bigimsel 'katilagsmalar'dan
'coziindiiriilme'sini, Ruh'un 'kristallestirilmesi' takip eder dyle ki
aktif ve pasif milkemmelce birlestirilir. Boylece Ruh'un 1518
sabit kalir. 'Bu sekilde, biitiin alemin sanin elde edeceksin' yani
biitiin 15131n kaynag) olan Ruh ile birligin vasitasiyla. 'Ve biitiin
karanliklar seni terk edecek’: Bu demektir ki cehalet, aldatma,
kararsizlik, siiphe ve aptallik bilingten temizlenir.
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'8. Bu, biitiin giiglerin giiciidiir, ¢iinkii latif olan her seyi
yener ve katt olan her seye niifuz eder.' Latif veya ugucu olan
(Arapga larif), sadece kat1 ve cismani sey ile birlestirerek yeni-
lebilir, tipki kisinin sadece somut bir resim vasitasiyla nefsin bir
halini stkica tutabilmesi gibi. Simyevi sabitlestirme yine de
daha dahilidir ve manevi hallerin dayanag olarak bedensel bi-
lincin rolii hakkinda yukarida soylenenlerle iliskilidir. Ruhla
birlesmesi vasitasiyla bedensel bilincin kendisi, harici bir etkiye
dahi sahip olabilen iyi ve niifuz edici bir gii¢ haline gelir.

Bunun hakkinda Céabir séyle yazar: "Katthk ve sertlik
halindeki cisim o kadar degistirilmigtir ki ince ve hafif hale
gelmistir, bu durumda o, onu atese dayanikh kilan kendi tabia-
tint muhafaza etse bile cisimlere niifuz eden, adeta manevi bir
sey haline gelir. Bu anda ruh ile kangir, ¢iinkii ince ve gevsek
hale gelmistir ve ruh iizerindeki etkisi onu sabit kilacaktir. Ru-
hun bu cisimde sabitlenmesi ilk siireci takip eder ve her ikisi de,
digerinin tabiatina biiriinerek doniistiiriiliir. Cisim/beden bir ruh
olur ve ruhtan gelen incelik, hafiflik, yayilabilirlik, renklilik ve
ruhun diger biitiin 6zelliklerine biiriiniir. Ruh da kendi hesabina,
bir cisim olur ve onun atese dayanikliltk, hareketsizlik ve siire
ozelliklerini kazanir. Bu iki unsurdan hafif bir cevher dogar ki
ne cisimlerin katiligina ne de ruhlarimn inceligine sahlptn ancak
kesin olarak bu iki ug arasinda orta bir konum alir..

'9. Boylece kiigiik alem, biiyiik alemin ilkérnegine gore
yaratihr.' Latince versiyonda bu ciimle soyle gelir; 'Boylece
alem yaratildi.' Burada takip edilen Arapga metin goriiniise gore
daha tamdir. 'Biiyiik alem'in miikemmel imajs olan ‘kiigiik
alem', insandir, iste o zaman Tanri'nin suretinde kilinmig olan'
orijinal tabiatini gerceklestirmisgtir.

'10. Fevkalade uygulamalar, bundan ve bu tarzda yapilir'.
Arapga metinde bu ciimle soyledir: 'Bu yol, bilgeler tarafindan
kat edilmisgtir.’

2 Bk. Paul Kraus, Cabir ibn Hayvan, Kahive, 1942-1943.
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'I'l. Bu sebeple bana Hermes Trismegistos denir, giinkii
ben biitin alemin hikmetinin {i¢ kismina da- sahibim.
Trismegistos, 'lic kere biiyiik' veya 'li¢ kere giiglii' anlamina
gelir. "Alemin ti¢ kismi', evrenin ti¢ biiyiik 'b6liimiine’ yani ma-
nevi, psisik ve cismani sahalara (bunlarin sembolleri gok, hava
ve yerdir) tekabiil eder.

"12. Giinesin isi hakkinda sdylemis oldugum seyler mii-
kemmel (veya tam)dir! De operatione solis: 'Glinesin isi
hakkinda'; fakat bu ayrica 'altimin isi hakkinda' veya 'altinin
tiretimi hakkinda' anlamina gelebilir.

Ziimriit Tablet'in biitiin muhtevas:, Siileyman'in Miihrii
hakkimdaki bir agiklamaya benzer, buradaki iki tiggen sirasiyla
Ozii ve cevheri, forma ve materia'yl, ruh ve nefsi, Kiikiirt ve
Civa'yl, ugucu ve sabit olani veya manevi giicii ve bedensel

varolusu temsil eder:



17. B6liim
SONUC

Buraya kadarki agiklamalarin, simyaya (‘kral sanat') zgii
manevi ufku, tamamiyla tarihsel bir yaklagimla kaginilmaz ola-
rak baglantili, yaniltici basitlestirmelerden kurtarmaya hizmet
edebilecegini umuyorum. Mekandaki objelerin, olduklari yer-
den daha uzakta daha kiigiik goriinmeleri gibi, zaman bakimin-
dan uzak olan seyler de, bize sekil olarak indirgenmis ve basit-
lestirilmig goriiniir ve iki cag arasindaki manevi agiklik ne kadar
bilyiik olursa bu durum o kadar fazla olur. Cagimizla simyanin
ait oldugu ¢ag arasindaki agiklik ise neredeyse karsilastirilamaz
derecede genistir. Bu nedenle modern arastirmacilarin, bu, giine
kadar baz kiiltiirlerde icra edilegelen manevi sanatlar hakkinda
herhangi bir bilgi olmaksizin, simyayi bir teleskobun,yanlis
ucundan bakar gibi gérmeleri hususu sasirtici degildir. Bir kural
olarak, sadece, simyacilarin sembolik dilini anlamasina imkan
verecek Ogretisel arkaplandan mahrum olmakla kalmaz, daha
6nemlisi bu sahada neyin miimkiin ve muhtemel oldugunu ken-
disine belirgin kilacak herhangi bir pratik karsilastirma imka-
nindan da mahrum kalir.

Tabiata (yani insanin ve esyanin bedensel/cismani ve psi-
sik tabiatina) bircok agidan yaklasilabilir ve bdyle olarak, belli
bir bakis agtsina tekabiil eden 'boyutlar'dan her biri, hem man-
tiksal hem de pratik olarak tamamen tiikenmezdir. Bu nedenle
mesela modern deneysel kimya, kesifleri bir kere bile onun
Onciilleri tarafindan belirlenen belli bir ontolojik boyuttan ay-
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rilmayarak belirsiz sekilde uzayabilir. Ote yandan simya gibi
geleneksel bir bilim, aynt tabii verileri, daha az mantikla degil.
tamamen farkli —fakat ayni sekilde tilkkenmez olan— bir bakis
agistndan degerlendirebilir ve onlarla islem yapabilir. Bunun bir
ornegi de geleneksel Cin, Hint ve Tibet tibbidir, bunlarin me-
totlar1 modern tabiat anlayislarina oldukga yabancidir, ancak bu
sebepten daha az etkili degildir.

Modern bilim, geleneksel kozmolojinin 'sinirt iizerinde'
bulunan, ancak ciddi sonuglar1 olmayan 'gocukga' hatalara yo-
nelik amansiz bir goze sahiptir. Bununla birlikte modern bilimin
gormeyecegi —ancak simya gibi geleneksel bir sanatin gozleri-
nin ezici olarak 6nemli gorecegi— sey, insan ile tabiat arasindaki
dengeye karsi onun, sonuglari 6nceden agikga goriilemeyen
ihlalleridir (onun biitiinliige kargi tamamen hakli goériilemeyen
iddiasindan s6z etmeye gerek yok) ve modern bilimi vasiflandi-
ran, duyu Otesinin ve cismani olmayanin genis kapsamh ve
neredeyse mutlak olarak yadsinmasidir.

Insanin tabii gevresiyle iliskisi, sadece teorik olarak degil
pratik olarak da ve sadece siibjektif olarak degil cevrenin kendi-
si agisindan da gesitlilik arz eder. Fiziksel alem, psisik olandan
mahrum edilmez, hatta egonun 6zel bakis agisi, ferdi varligin
psisik kiiresinin, biitiiniiyle ayr1 ve kendi basina bir sey olarak
ortaya gikmasina sebep olsa bile. Caglar ve kiiltiirlerde ego
bilincinin daha az 'katilagmis' oldugu ve tabii gevresiyle iliskisi-
ne tamamiyla rasyonalist anlayislarin nyargilarinin hakim ol-
dugu yerlerde, nefsin giiglerinin, harici alem tizerinde, mekanik
bir miidahale olmaksizin ve dogrudan bir etki ortaya koymas:
daha kolay olarak vuku bulabilir. Bu, ozellikle, 'arkaik' bicimli
gelenekler hakkinda dogrudur, onlar igin simsek, yagmur, riiz-
gar ve gelisme gibi olgular, temel sembollerdir. Belli kutsal
faaliyetlerin, harici kozmik bir yankiya sebep olmasi burada
vuku bulabilir. Bu durum, giiniimiizde Kuzey Amerika Yerlileri
gibi bazi samanistik topluluklar arasinda hala gozlemlenebil-
mektedir. iksir hakkindaki bazi deyislerin (bunlarin hepsi sade-
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ce harfi olmayan, yiiksek bir anlamda alinmamahdir) hakkn:
verebilmek icin simyay! onun orijinal ve uygun 'evi' olan bu
tiirden vaziyetler igine yerlestirmeliyiz. Baz metallerin altina
doniistiiriilmesi kesinlikle simyanin gergek gayesi degildir, ne
de sadece bu amagla arastirildigi zaman elde edilebilir. Yine de,
elinin tersiyle hafifce bir kenara itilemeyecek magisteriumun
goriinen basarisi lehine deliller vardir. Metaliirjik sembolizm
simyanin dahili isine Oylesine organik olarak baglidir ki dahili
olarak gerceklestirilen sey nadir durumlarda harici diizlem iize-
rinde (herhangi bir kimyasal islemin sonucu olarak degil aksine
olaganiistii bir manevi halin kendiliginden harici bir dogal so-
nucu olarak) ortaya ¢ikar. Manevi doniisiimiin ortaya ¢ikisi
zaten bir mucizedir ve baz bir metalden aniden altinin iiretilme-
sinden kesinlikle daha kiigiik bir mucize degildir.

Zen'in gizemlerine inisiye olmus Japon bir okgu, i¢ kon-
santrasyon ve atis amindaki zamansiz 6zle dahili birlik iginde
hedefi, gozleri bagl halde vurabilir.' Ayni sekilde metallerin
fiziksel doniigiimii, altinin ve insanin (yani dahili caligmayi
tamamlamis olan insanin) dahili kutsalligini harici olarak agiga
vuran bir isarettir.

' Bk. Eugen Herrigel (Bungaku Hakushi), Okguluk Sanat_nda Zen, Londra,
1953.
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ASTROLOJIYE TOPLU BAKIS

M. Temelli

Astroloji, gok cisimlerinin hareket ve konumlarintn- yorum-
lanmasiyla yeryiiziindeki olaylarin 6nceden bilinecegini iddia eden
bir bilgi dalidir. Bir kisinin geleceginin ne olacagy, bir isin sonucu-
nun iyi mi kotii mii olacagy, bir sorunun cevabinin ne olacag) veya
bir ise baglamada en iyi zamanin hangisi oldugu gibi ¢esitli sorular
cevaplamak igin kullanilir, Bu kullaninilarina gore de gesitli ki-
simlara ayrilir.' Bu amaglardan her biri igin o andaki veya dogum
amndaki, astrolojik 6ngoriiye esas olan g6k cisimlerinin konumla-
rin1 gésteren bir yildiz haritasi (horoskop) hazirlanir. Bu horoskop
vasitasiyla sonuglar gtkarilir.

Astrolojinin belirlenebilen ilk kaynag Mezopotamya’dir.
Bu bdlgenin giineyinde yasayan ve yildizlara bagl: bir inang siste-
mine sahip olan Keldaniler tarafindan ortaya konmustur. En eski
astrolojik belge Kral 1. Sargon (M.O. 24. yy.) icin yazilmis
‘Namar-Beli' isimli ¢ivi_yazili tablettir. Astroloji daha sonra
Keldanilerden Misir'a gegti. Firavunlarin rahipleri Keldanilerin
ogrencileriydi. Gizemli Taauth (Toth), Misir'da astrolojinin ilk

~ 8gretmeni olarak kabul edilir.? Yunanlilar bu bilimi Misir'dan al-

dilar. Unlii astronom Batlamyus astrolojinin temel kitaplarindan
biri olan Apotelesmatika'yr (ayrica Tetrabiblos veya Quadripar-
titum olarak da.bilinir) yazd.

! Bu kisimlar; kisisel veya dogum (genethliacal, natal), se¢im (electionat),

. soru zamani (horary), politik veya kozmik (mundone) ve esoterik astroloji
" seklinde ifade edilir. Bk. Metin Kiraz, Bir Giinde Yagayan Astrolaji, istanbul,

1996.
2 Max Jacobi, 'Astrology’, The Catholic Encyclopedia, 1913.
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Araplar bu bilimi Yunanca’dan Pehlevice’ye (eski Farsca)
cevrilmis kitaplar1 kendi dillerine aktararak elde ettiler. Bu iste
onciiligii Ebu Mager el-Belhi (787-886) yapti. Klasik donemlere
ait astroloji lizerine 6nemli bilgilere sahip olan Yahudi bilginler
daha sonra Araplarin 6gretmenleri oldular.

Daha sonralar1 astroloji Hagh seferleri ve Endiiliis vasita-
siyla Bati'ya gecti. 15 ve 16. Yiizyillar, Bati'da astrolojinin tam bir
gelisimine sahne oldu, o6zellikle Yeni-Eflatunculuk ve Hermes-
cilik'le birlikte yayildi. Giines—merkezli sistemin ve yeni gezegen- -
lerin kesfiyle bugtinkii seklini ald:..

Temelleri yaklasik 4000 yil 6nce atilan astrolojinin sembo-
lik dilini anlamak igin bu dilin kullandig1 astronomik araglar bil-
mek gerekir. Kadim toplumlarda gokyiizii ve oradaki cisimlerin
hareketleri dikkatle izlenirdi. Bu cisimlerin gozlenen hareketlerini
anlamak, bu hareketlere hakim olan kanunlari kesfetmek ilahi bir
sanatti.

Yeryiiziindeki bir gézlemci 6ncelikle iki biitiinliik fark eder:
yer ve gok. Bu ikisini birbirinden ufuk ¢izgisi aytrir. Denizin orta-
sindaki bir kisi i¢in bu ¢izgi tam bir dairedir, buna 'ufuk ¢emberi'
denir. Boylece gozlemcinin algisina hitap eden mekan, bir daire
seklindeki yer diizlemi ve bunun tizerinde yarim kiire seklindeki
gokyiiziidiir. (Algilanan bu mekan antik gézlemciler kadar modern
gozlemciler i¢in de astronomik bir degere sahiptir.) Bu yarim kii-
renin diger pargasi da zihinde tamamlanirsa astronomik hareketleri
aciklamakta kullanilan 'gok kiiresi' elde edilir. Bu mekan iginde
gozlemcinin bulundugu noktadan yere dik olarak ('¢ekiil
dogrultusunda’) gecen dogru gok kiireyi iki noktada keser. Bunlar-
dan biri tam tepedeki 'basucu’ (zenit) noktasidir, digeri gok kiirenin
goriinmeyen kismini ayni dogrultuda kesen 'ayakucu' (nadir) nok-
tasidir.

Gok cisimleri,gok kiire iizerinde bir eksen etrafinda donii-
yormus gibi goriiniirler. Aslinda dénen diinya oldugundan bu ek-
sen yerin ekseniyle aynidir. Bu eksenin yer kiireyi deldigi noktala-
ra 'yerin kutuplarr’, gok kiireyi deldigi noktalara da 'g6giin kutup-
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lar1' denir. Bu eksene dik olan biiylik daireye ise 'gok ekvatoru'
denir ki gok kiireyi iki esit pargaya ayirir.

Ciplak gozle gokyiiziinii gézleyen dikkatli bir gézlemci do-
lanmakta olan 4 ana cisim grubu fark eder: Giines, Ay, gezegenler
ve yildizlar. Bunlarin her biri farkl; bir dolanim diizenine sahiptir.

GOK KURE
Goksel

Yaz
Gundsnama th,Zey Kutbu

Bahar Gun-gece

Esitlig
Ufuk
Guz Gun-gece
Esitligh Kig
’ Gundsnamia

Giinesi gozlediginde onun bir daire tizerine dolandigini go-
riir. Bu daire gozlemciye gore yilin belli giinlerinde giineye, belli
giinlerinde de kuzeye kaymaktadir. Giinesin lizerinde yillik hare-
ketini yaptigs bu daireye ekliptik denir. Ay'in hareket ettigi yoriinge
de ekliptikten bes derece uzaktir. Gezegenler ise ekliptige yakin
(nadiren gakisik) bir yoriingede goriitiirler.

Giines, yilda iki defa giin ortasi konumunda gok ekvatorun-
da bulunur. Bunlar, ekliptigin gék ekvatorunu kestigi noktalardir.

3 Gok cisimierinin gorinen hareketleri hakkinda bk. Prof. Abdullah
Kizilirmak, Kiiresel Gokbilim, lzmir, 1977.
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21 Mart ve 23 Eyliit tarihlerine denk gelen bu noktalara giin-gece
esitlifi (ekinoks) noktalari denir. Ekliptigin yil boyunca gok ekva-
torundan en uzakta bulundugu iki nokta da giindiiz uzamasinin
kisalmaya dondiigli veya tersi giinlerin, 22 Haziran ve 21 Arahiga
denk gelen bu giinlere giindntimii (solstis) noktalari denir.

Giinesin gokytiztindeki giinltik hareketi, yildizlarin hareket-
lerinden her giin vaklasik 4 dakika ge¢ dogmast ile ayrilir. Yani
Giines her giin 4 dakika geride kalir.

Ayin hareketine gelince, o da diger gok cisimleri gibi dogar
ve batar, ancak her giin doguya dogru bir kayma yapar. Diger bir
ifadeyle her giin 52 dakika ge¢ batar. Ayin hareket dairesi ekliptik
dairesini iki noktada keser ve onunla yaklasik 5° lik bir a¢t yapar,
bu kesme noktalarina 'diigiim' denir.

Gezegenlerin hareketleri ise daha degisiktir. ®nlar gokyii-
ziinde hep ayni yonde harcket etmezler, bazen ileri bazen de geri
gidiyormug gibi goriiniirler. Bu hareketleriyle yildizlardan ayrilir-
lar, yoksa onlar da yildizlara ayn biiyiikliikte 1stkli cisimler olarak
goriliirler. Gezegen (planet) kelimesi eskiden Giines ve Ay dahil
diger gezegenler igin de kullanilirdi. Astrolojide genellikle yeryii-
ziindeki olaylari etkileyen gok cisimlerinin hepsine bu ad verilir.

Merkiir ve Veniis, Giinese diinyadan daha yakin ('ig
gezegenler') olduklarr i¢in ancak Giinesin batisindan veya dogu-
sundan sonra gdriilebilirler. Digerleri yani 'dis gezegenler' ise gece
boyu gozlenebilirler.

Yildizlarm giintiik harcketi de Giinesinki gibi dairesel bir
harekettir. Giindiiz Giinesin izledigi yol iizerinde gece goriilen
takim yildizlar, burglari olusturur. Diger bir deyisle ekliptik iize-
rindeki takim yildizlar bur¢lar kusagl olan 'Zodyak’i olusturur.
Zodyak kelimesi ‘hayvanlar g¢emberi' anlamindaki Yunanca
zoidiakos kyklos'tan gelir.

Zodyak gemberi, 'burg' adi verilen her biri 30° lik 12 kisma
boliinmiistiir. Bu kistmlara ve onfara denk diisen takim yildizlara
birer isim (yogunlukla hayvan ismi) verilmistir. Bu isimlendirmeye
ait en eski kayitlar yaklasik M.O. 1000 yilina ait givi yazisi tablet-
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terdir. Pek gok kiiltiirde 6nemsiz farklar disinda hep ayni semboller
kullandmistir.

Ekliptik lizerinde Zodyak’in baglangig noktasi ilkbahar giin-
gece esitligi noktasidir ki 21 Mart'a ve Kog burcunun basldngicina
denk diiser. Fakat bu baslangi¢c noktasi sabit degildir. Bunun sebe
bi, diinyanin ekseninin her 26.000 yilda bir daire ¢izerek dogrultu-
sunun degismesidir. Bu hareketin sonucu olarak giin-gece esitlikle-
ri bir takim yildizdan digerine kayar. Bu olaya giin-gece esitlikleri-
nin dncelemesi (ekinokslarin presesyonu) denir. Bu oncelemeden
dolayr bahar giin-gece csitligi bugiin kova burcunun basina kay-
mistir. Bu hareketin diger bir sonucu da eksenin yon degistirme-
sinden dolay! farkh yildizlarin kutup yildizi olmasidir. Bugiink{i
kutup yildizi yaklasik olarak M.S. 2100'de kutba en yakin yildiz
olacaktir. Piramitlerin insa edildigi cagda (M.O. 3000) Ejder takim
yildizindaki Thuban, kutup yildiziydi.

Bu presesyon sonucu bahar giin-gece esittigi noktas: her
2160 yilda bir burg geri kayar. Bu durum g6z 6niine alindiginda 21
Mart'in Kog takim yildizina denk gelmesi yani takim yildizlarla
burglar kusagmin g¢akismasi M.O. yaklasik 2000 yilina rastlar.
Ancak bu tarihte Kog burcunun baslangici olan bahar giin-gece
esitliginin Kog takim yildizina denk diismesinden dolay: burglaiin
ve isimlerinin belirlenmesinin bu tarihlerde yapildigi sonucuna
ulasilir. Bu kayma, astroloji ¢alismalarini gecersiz kilmaz, ancak
bu ¢aga uygun sekilde bir karmasiklik ve diizensizlik katar.’

Gok kiire, ayrica 12 pargaya daha bdliiniir. Bunlara ‘evler’
denir. Evler dogu ufkundan baslayarak saat yoniiniin tersinde nu-
maralandimhr. Her ev insan hayatimin bir yontnii temsil eder, si-
rayla: hayat, zenginlik, kiz ve erkek kardesler, ebeveynler, ogutlar,
saghk, evlilik, oltim, yolculuklar, serefler, arkadaslar ve diigsman-
lar. Her ev kendisiyle ayni siradaki burgla uyum igindedir.

* Whitall Perry, "Ruh'un Burclar Kusag". Kutsalin Pesinde iginde, s. 80
[stanbul, 1995.
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No Burcun Sembol Latince Arapga Tarh  Unsur
_ Adi adi adi
, 21 Mart
|1. |KOC Y | Aries Hamel 20 Nf;a,, Ates
| | 21 Nisan
{2 |BOGA |5 [Tauruis  |Sew 20Mays | Toprak
21 M
o |kizer [0 [Gemin  |cevaa 20Hagimn | Hava
+ | 21 Hazi
. [vences |@ |cancer  |seretan” |25 |,
221 DR
5. |asan @ Leo lEsed | Bpmemme? | pres
, 23 Agust
!6. ’BASAK l |Vrrgo Siinbiile IQZESE,. i Toprak
, , | 23yl
|7. ‘I_ERAZI IQ ’Lrbra Mizan | _gg_E{irl:) Hava
| l ) 23 Ekim
’8. AKREP |, Scorpno |Akreb 21Kasim  Su
2K
|9‘ YAY l/ Saggitarius lKavs _20Afasll|[|? Ates
: , i 21 Aralik
|10. OGLAK ‘6 Capricorn |Ced| to0ck  Toprak
20 Ocak
111. KOVA |% _ Aquarius IDevl N __1_5§f,§at Hava
19 Sub
|_12. BALK  |%  Pisces  |Hit  mn® sy

Bir de Ay konaklari (lunar mansions) vardir. Bunlar 28 ta-
nedir. Bazen bunlara da 'ev' dendigi icin karisiklik olabilir. Bu
karisiklig1 6nlemek igin bunlara 'Ay konaklan' diyecegiz.

Burglar kendi iglerinde tiglii gruplara ayrilirlar. Her burcun
bir unsuru, bir tabiati ve bir cinsiyeti vardir. Mesela Kog, Aslan ve
Yay burcu ates unsuruna ait burglardir, bunlar Zodyak icinde bir
tiggen olustururlar. Burglar ayrica Hareketli (Kardinal), Sabit ve
Bilesik (Degisken) burglar olmak iizere ii¢ gruba ayrilir. Hareketli
burglar iki giindéniimiine ve iki giin-gece esitliine denk diisen
burglardir ve 6ncii olmayi, giriskenligi ifade eder. Sabit burglar,
inatgihgl ve biikiilmezligi temsil eder. Bilesik veya degisken burg-
lar ise esnekligi temsil eder.
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Tabiat Tar Gezegen Organ  Cinsiyet Simya islemi
. Bas, g 7T
sicak-kuru Kardinal Mars | Beyin Erkek Kiil etme
Ense, 57
kuru-soguk  Sabit Venliis BE;ZZ Disi  Katilagtirma
Akciger, :
sicak-nemli  Bilesik - Merkir kouf,_ - Erkek Sabitleme
sojuk-nemli  Kardinal Ay kaor:j:s Disi  Goziindirme
Kalp, o
sicak-kuru Sabit Giines sﬁf Erkek Sindirme
o .| Bagirsaklar =
kuru-soduk  Bilegik  Merkiir Disi  Damitma
. B Bdbrekler, _— .
sicak-nemli  Kardinal Venlis | Damatar Erkek -Siiblirniestirme
Cinsel i
sojuk-nemli  Sabit Mars olr;?ﬂa, Disi  Ayrma
T L . Uylukve
sicak-kuru Bilegik Jlpiter | kalcalar Erkek Yaratma
LT St ' ; v 3
kuru-soguk  Kardinal ~ Satirm | eklemler Disi  Mayalandirma
" ) o Bacaklar,
sicak-nemli  Sabit Satiirn {ayakbilekleri Erkek Cogdaltma
T . Ayaki
sojuk-nemli  Bilesik  Jiipiter BE Disi :Yansitma

Her burgta etkin olan bir gezegen vardir. Uraniis, Neptiin ve
Pliiton’un kesfinden sonra bunlar da bu siniflamaya dahil edildiler.
Makrokozmos ile mikrokozmosun miitekabiliyeti esasina dayana-
rak her burg, insan viicudunun bir béliimiine denk diiser. Buna
melothesia denir. Ayrica simya sembolizmi de burglarda ifade
edilir. Her burca bir simyevi islem tekabiif eder.

Astrolojide 'aspekt' terimi, yildizlarin birbirlerine ve goz-
lemciye gére konumunu ve agisal mesafesini ifade eder. Horos-
kopta bu cisimlerin birbirleriyle yaptiklar: agiya gére yorum yapi-
lir. Batlamyus'a gore gezegenlerin iki tiir aspekti vardir: (1) hem
- Zodyak’taki konumlan hem de birbirlerine gore konumlan ile
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belirlenen aspektler, (2) sadece birbirlerine gére konumlan ile
belirlenen aspektler.

Astrolojinin bu temel kavramlarina kisaca degindikten sonra
bu sembolizmin oturtuldugu kozmolojik anlayisa goz atabiliriz.
Geleneksel kozmoloji 'gokler' kavrami tizerine kuruludur, Insanh-
gin higbir tecriibesi 'Gokler' tecriibesi kadar evrensel degildir.’
Gogin bu gok kath tasavvuru astronomik ve kozmolojik sistemler-
de 'felek' anlayisi ile ifadesini bulmugtur. Gk cisimlerinin goriinen
dairesel hareketlerini agiklamakta kultanilan felek kelimesi 'goksel -
kiireler' anlamina gelir.

Burckhardt'in astroloji incelemesinde esas aldig Biiyiik Sufi
ibn Arabi'nin kozmoloji anlayisini ve dolayisiyla astrolojik sem-
bolizmi anlayabilmek igin kadim diinyada etkili olmus Aristo ve
‘Batlamyus kozmolojilerini dikkate almak gerekir.

Aristo kozmolojisi, genelde kozmolojik goriislere hakim o-
lan iki yaklagimin ikisini birden igeriyordu. 1lki 'gériintimii koruma'
olarak adlandinlan, gokyiiziindeki 1sikli cisimlerin hareketlerini
agiklayabilecek bir sistem gelistirme yaklasgimidir, ikincisi ise
teolojik on kabullerle gergevelenen bir hiyerarsi anlayisidir. Bu iki
yaklasgim dogrultusunda Aristo'nun kozmolojisi genel hatlariyla
s6yleydi:® Aristo, Kuidoslu Endoksos ve Kallippos'un eserlerine
dayanarak alemin merkezi olan yerin etrafinda dénen egmerkezli
55 felek (goksel kiire) ongdriiyordu. Ayin gozlemlenen hareketi
tek bir felek ile agiklanabiliyordu. Ancak bunun gibi tek yoriinge
hareketi sergilemeyen gezegenlierin hareketlerini agiklamak igin
birkag felek gerekiyordu. Aristo, bu goriiniisteki hareketleri agik-
lamak igin 33 felek diisiinen Kallipsos'un sistemini gelistirerek 55
felege ¢ikardi. Orta Cagda Aristo'yu izleyenler, kimi bir yone ki-
misi de ters yone donen bu i¢ ige kiirelerle ugrasmaktansa temelde
bir basitlestirmeye gitmeyi tercih ettiler. 55 kiire yerine 8, 9 veya
10 felek kabul edildi. Ornegin Peter Aplan'in Casmographius
Liber'inde (1526) Aristo kozmolojisi yer (toprak), su, ates, ay,
Merkiir, Veniis, Giines, Mars, Jupiter, Satiirn, sabit yildizlar, Zod-

% G. de Santillana ve H. von Dechend, Hamlet's Mill, Boston, 1969, s. 166.
8 E. Grant, Orta Cagda Fizik Bilimleri. s. 82, V yaymlari, 1986.
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yak, Primum Mobile ve Tanri'min kati olan 11. felekten olusur.” Bu
sadelestirme ile kozmolojik semadaki 'gdriiniimi koruma' yaklasi-
mi terk ediliyor, varlik hiyerarsisi kavrami agir basiyordu. Aristo
alemi Ay Ustii ve Ay alti olmak tlizere ikiye ayiriyordu. Ayalti alem
dort unsurdan (toprak, su, hava, ates) olusuyordu, olus ve bozulus
alemiydi. Ay {istli alem ise esir {ether) unsurundan olusuyordu ve
kaliciydi. Bu kozmolojik yaklasim, maddi unsurlarin Ay feleginin
altina hareketlilik seviyelerine gére ayr felekler olarak dizilme-
siyle ifade edildi.

Zamanla ‘'gorinimi koruma' isi, daha gelismis olan
Batlamyus sistemine birakildi. M.S. 85-165 yillari arasinda isken-
deriye’de yasayan Batlamyus (Claudius Ptolemaeus) gezegenletin
hareketlerini agiklamak igin yeni bir sistem gelistirdi. Aristo siste-
minde biitlin gok cisimlerinin hareketi yer merkezi etrafinda ve
daireseldi. Batlamyus bu ilkeyi kaldirdi. Gezegenlerin bir ileri bir
geri hareketlerini agiklamak igin onlari, felekleri tizerinde bulunan
ayn bir daire lizerine yerlestirdi. Gezegenler bu daire tizerine do-
nliyor, bu daire de telek lizerinde hareket ediyordu. Bu kiigiik dai-
reye episaykil (epicycle, feleku’t-tedvir) denir.

Miisliiman bilginlerden bazilari Batlamyus sistemini gorii-
niimii agiklamakta kullanirken Aristo'nun sistemini de basitlestire-
rek kozmolojik bir model olarak aldilar ve fiziksel dogrulugunu da
muhteme! kabul ettiler. Bu ibn Riisd ve onu izleyen batil skolas-
tiklerin yoluydu.® ibn Sina, ibn Bacce ve Ibn Tufeyl gibi diisiiniir-
ler ise ‘Batlamyus sistemine elestirel bir yaklasim sergileyerek ya
onu tadil ettiler ya da yeni bir sistem gelistirdiler.” Sabit b. Kurra,
Batlamyus'un sekiz felegine bir dokuzuncusunu eklemisti. Bu,
yildizli g6giin ustlinde, biitlin felekleri igine alan ve giinliik hare-
keti saglayan yildizsiz bir felekti. et-Muhit denilen bu felek yardi-
miyla glin-gece esitliklerinin presesyonunu agiklamaya ¢ahstilar.

ibn Arabi, kozmolojik sistemini kendi asrinda cari olan bu
astronomik goriislere dayandirdi ve aynmi sembolizmi kullanarak

7 §.P. Bernal, Modern Cag Oncesi Fizik, s. 180-181, Tiibitak, 1996.
*E. Grant, a.g.e., s. 84.
Y Bk. S.H. Nasr, fslam’da Bilim ve Medeniyet. s. 179. istanbul, 1991.
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ifade etti. Varlik mertebelerine (Hazardt-i Hamse) dayanan metafi-
zik goriisti, felekler hiyerarsisi seklindeki kozmoloji ile zaten uyu-
suyordu. Bununla birlikte kitapta 'Dairetu’l-Vucud' olarak ifade
edilen goriigleriyle harf sembolizmi, astroloji, ilahi sifatlar, koz-
mogoni ve kozmolojiyi birlestirdi.

Bu arada sunu da belirtmek gerekir ki her tiirlii kehanet ve
fal gabasini temelden reddeden islam'® iginde astroloji ~yazarin da
belirttigi gibi— kehanet yoniiyle degil bir sembolizm araci olarak
yer almistir. Her ne kadar toplum iginde astrolojiyi bir kehanet
araci olarak kullananlar olduysa da bu higbir zaman dinde mesru-
luk zemini kazanamadi. Gerek Farabi ve ibn Sina gibi filozoflar
gerekse imam Safii ve imam Esari gibi hukukgu ve kelamcilar
astrolojiye karsi ciktilar.'' Bu cercevede ibn Arabi de —kitapta
goriilecegi tizere— astrolojiye bir kehanet araci olarak degil ilahi
takdirin kozmik isaretleri olarak yaklagmistir.

" Bu durum Hz. Muhammed'in sézlerinden agik¢a anlagilabilir: 'Kim bir
kahine gider ve soylediklerini dogrutarsa Muhammed'e indirilenden uzak
olmus olur.” (Ebu Divud, Tirmizi, Taberdni ve imam Ahmed rivayet etti.)

Observatory in Islam, Ankara, 1988, s. 30-35.

Astrolojiye yaptlan itirazlar hususunda bakiniz; Aydin Sayili. The



MUHYIDDIN iBN ARABI'NIN
MIiSTiK ASTROLOJISi

L.

Es-Seyhu'l-Ekber (en biiyiik Seyh) Muhyiddin ibn Arabi
hakkindaki bu yazili galisma, modern Battya ancak boliik por-
ciik bir sekilde ulasan ve yalnizca en arizi uygulamalarinin bir
kismina indirgenen astrolojinin, metafiziksel ilkelere ve boylece
de bizatihi kendine yeterli bir bilgiye nasil baglanabileceginin
kavranmasina imkan veren bazi degerlendirmeler igerir. Hiristi-
yan ve Islam medeniyetleri iginde Ortagag boyunca yayilan ve
hala bazi Arap iilkelerinde varligini siirdiiren sekliyle astroloji,
oziinde ne Islami ne de Hiristiyandir. Tektanrict geleneklerin
dini bakis agilarinin, Yaraticist 6niinde ferdin sorumlulugu iize-
rinde israrla durmasindan ve bu yiizden de araci sebepler itiba-
riyle bu iliskiyi 6rtebilecek her seyden kaginmasindan 6tiirii bu
bakis agisinda astroloji, hi¢bir sekilde kendine yer bulamadi.
Buna ragmen, eger astrolojinin Hiristiyan ve Miisliiman
batiniligi ile biitiinlesmesi miimkiin olduysa bu, Hermesgilik
vasitasiyla ¢ok asli bir sembolizmin bazi yénlerini o siirdiirdiigii
i¢in oldu: yani kozmik atmosferin fikren kavranmasi, en uygun
ve olumlu anlamda simdiye kadar ilkel olan bir zihniyete aslin-
da tekabiil eden ebedi prototipler ile duyulur alemin -sabit ve
ritmik- kendiliginden goriintslerinin 6zdeslestirilmesi. Astrolo-
jik sembolizmin bu iistii kapali ezeliligi, yasayan bir batiniligin
dogrudan ve evrensel maneviyatiyla temas halinde alevlenir,
tipki 151k 1ginlarina maruz kaldiginda parildayan bir tagin isil-
damas; gibi.
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Muhyiddin ibn Arabi, Ortagag diinyasinin tasavvur ettigi
gibi, gezegensel alemin yer merkezli sistemini bir baglangic
noktasi ve mukayese sartlari olarak alarak bir es merkezli kiire-
ler semasi vasitasiyla 6zetledigi kozmolojisinin gérkemli bina-
'sina Hermesgi astrolojinin unsurlarini da dahil eder. Bu sistemin.
'siibjektif kutuplagmas: (bununla biz yildizlarin biitiin hareket-
lerinin ona baglanacag sabit nokta olarak is goren insanoglu-
nun diinyevi konumunu kastediyoruz) burada, kozmik biitiinde
insanin merkezi roliinii sembolize eder (insan bu biitiiniin hedefi
ve ¢ekim merkezi gibidir). Bu sembolik bakis agisi siiphesiz
yildizlar aleminin sirf fiziksel ve mekansal gergekligine (mo-
dern astronomi sadece birini &ngériir) dayanmaz: insan goziine
bir anda kendisini sundugu sekliyle gergeklik ile uygunluk igin-
de olan yer-merkezli sistem, kesin bir bilim olusturmak i¢in bir
bilgi govdesine gereken mantiki uygunlugun hepsini bizatihi
igerir. Hem miimkiin hem de bagdasik (homojen) olan, fakat
algilanan alemin deneysel bilgisine has bir gelismeye tekabiil
eden Giines-merkezli sistemin kesfi, belli ki kozmostaki insa-
noglunun merkezi idrakine karsi bir sey ispat edemedi: ancak
gezegensel alemin, sanki birisi insan? olmayan bir konumdan
ona bakiyormus ve hatta insanoglunun varhgini soyutlayabilmis
gibi (insanin bilinci biitiin kavramlarin "kabi" olarak kalsa bile)
tasavvur edilmesi ihtimali, kendinde olagan disi bir’seye sahip
olan deneysel bilginin 'suni’ olarak genisletildigini ve bunun
kuramsal olarak sadece kayitsiz degil zararli oldugunu da agikca
gosteren aklf bir dengesizlik iiretmistir.'

"'» .. ortak bir siibjektiflik (mesela Giinesi diinyanin etrafinda dolamyor géren
insanoglunun ve diinyevi varhiklarin ¢ogunun ortak siibjektifligi) sebebiyle
olan 'bilimsel hatalar', dogru sembolizm (ve dolayisiyla da 'hakikatler') olarak
yorumlanir, bu hatalar onlar1 tamamen gegici bir tarzda tasiyan basit
olgulardan goriiniiste bagimstzdirlar; az once bir 6rnek olarak zikrettigimiz
gibi siibjektif. tecriibe. goriiniise gore tesadiif kabilinden higbir seye sahip
degildir. insan igin yeryiiziinin diiz oldugunu iddia etmek "mesru"dur, ¢iinkii
gozlemsel olarak Oyledir; 6te yandan onun yuvarlak oldugunu bilmek
tamamiyla faydasizdir. ¢iinkii bu bilgi, goriiniislerin sembolizmine bir sey
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Giines-merkezciligin kesfi, batiniligin bazi avamiles-
tirmelerine benzeyen etkilere sahip olmustur; biz burada her
seyden Once, batini spekiilasyonlara uygun olan bakig agisinin
bu ters gevirmelerini diisiiniiyoruz:® yer-merkezli ve Giines-
merkezli sistemlerin kendi sembolizmlerinin karsilagtirtimasi.
bu tiir bir ters ¢evirmenin ne oldugunu oldukga iyi gosterir:
aslinda gezegenlerin 1giginin kaynagi olan Giinegin, aym sekilde
onlarin hareketlerini yoneten kutup olmass da, var olan nesnele-
rin hepsi gibi agik bir sembolizm igerir ve gergekte, daima sem-

eklemez, fakat bos yere onu tahrip eder ve asla ayni gercekligi ifade
edemeyecek olan bagka biriylc yer degistirir, bu siire iginde dolaysiz ve gencl
insani tecriibeye zit olmanmn sikintisini ortaya koyarak. Onlar i¢in vakalarin
bilgisinin (ilgili bilimsel uygulamalar hari¢) herhangi bir degeri yoktur; bagka
bir ifadeyle, ya kisi mutlak gerceklik sahasindadir ve bu durumda vakalar artik
bir sey degildir ya da kisi vakalar sahasindadir ve o zaman cehalet i¢inde
herhangi bir durumdadir. Bundan baska yine su da soylenmelidir, vakalarin
tabii ve dolaysiz sembolizminin imhasi (diinyanin diiz bigimi veya Giinesin
dairesel hareketi gibi) iginde iiretildikleri medeniyet i¢in ciddi sikintilar
getirir, batili medeniyetler bunun tam bir 6rnegini sergiler." (Frithjof Schuon,
‘Fatalité et Progres 'Erudes Traditionelles ' de)

2 Pisagorcularin Giines-merkezli sistemi bildiklerini var saymaya imkan veren
isaretler vardir. Bu bilginin daima korundugu ve Kopernik'in kestinin
gercekte, Ronesans'in diger bir ¢ok kesifleri gibi, basit bir avamilestirmeden
bagka bir sey olmadigi gézden uzak tutulmamalidir.

Kopernik'in kendisi, ‘Géksel Cisimlerin Yoringeleri Ustiine' adh
temel kitabinin Papa (1. Paul'c hitap eden 6nsoziinde Sirakusali Hicetas't ve
Plutark'tan bazi alintilar zikreder. Hicetas bir Pisagorcuydu: ve Aristo 'Gék
Hakdunda' adli kitabinda s6yle der; "Pisagorcular denen italyali filozoflar.
diger pek ¢ok fizik¢iyle zit goriistedirler, ¢iinkii onlar alemin mcrkezinin ates
tarafindan kaplandigim iddia ederler, bu yiizden bir yildiz olan diinya bu
merkez etrafinda bir dairede hareket eder ve bdylece de giindiize ve geceye
sebep olur.” iskenderiye'de M.O. 250 siralarinda astronom clan Sisamlt
Aristarkus ayni _sekilde  Giineg-merkezli  sistemi  diisiindd;  Hindu
geleneklerinin meshur Miisltiman derleyicisi el-Biruni de aym1 gekilde baz
hint bilgelerinin diinyanin Giines etrafinda dénmesini kabul ettiklerini aktarir.
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bolik ve manevi bir bakis agisindan yer-merkezli astronominin-
kine tamamlayici bir bakis agisini temsil eder.?

Muhyiddin ibn Arabi, Giines-merkezciligin temel ger-
cekligini kendi kozmolojik tasavvuruna belli bir tarzda dahil
eder: Batlamyus gibi ve Ortagagdakilerin hepsi gibi, "kutub"a
ve "alemin kalbi'ne (kalbii'l-Glem) benzettigi Giinese, goksel
feleklerin hiyerargisinde merkezi bir konum tahsis eder ve bunu,
Giines gogiine yukarida ve igte esit sayida gok ayirarak yapar.
Bununla birlikte Giinese gore feleklerin simetrisini bir kere
daha vurgulayarak Batlamyus'un sistemini gelistirdi. Muhte-
melen Endiiliislii Sufi ibn Meserre'den aldigi kozmolojik siste-
mine gore Giines sadece bilinen alt1 gezegenin merkezinde de-
gildir (yere (el-ard) Giinesten (es-gems) daha yakin olan Ay (e!l-
kamer), Merkiir (el-Utarid) ve Veniis (ez-Zii'hre) ile daha uzak
olan Mars (el-Mirrih), Jipiter (el-Miisteri) ve Satiirn (ez-
Zuhal)), aksine Satiirn g6giiniin 6tesinde, sabit yildizlar gogii
(el-felekiil-atlas) ile 'llahi Kaide' (el-Kiirsi) ve 'llahi Taht' (el-
Ars)m en yiiksek iki felegi yer alir, bunlar simetrik olarak dort
ay-alt1 felek olan esir (el esir), hava (el-hevd), su (el-md) ve yer
(el-ard) feleklerine tekabiil eden esmerkezli feleklerdir (Giines
bu iki simetrik grubun da merkezindedir). Boylece Giines fele-
ginin her iki tarafi - yani biitiin kainatin sentezini sembolize
eden [lahi (Taht) ile en igteki son nokta ve sabitlestirnie merkezi
olan diinyanin merkezi — yedi dereceye taksim edilir.

ki sistemi uzlastirilamaz kilan belli ki 'optik' taraflari degildir. fakat ¢ekim
teorisi Giineg-merkezli sistemle iligkilidir.
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Soylemeye bile gerek yok ki bu hiyerarsinin biitiin fe-
lekleri arasinda tam anlamiyla hissedilir tecriibeye uygun dii-
senler-sadece bu iliski i¢inde tasavvur edilmemeleri gerekse
bile- yalnizca gezegensel felekler ve sabit yildizlar felegidir: ay-
alt1 su, hava ve esir (burada besinci unsura degil iginde atesin
yeniden emildigi kozmik merkeze isaret eder) feleklerine gelin-
~ce, bunlar mekansal feleklerden gok yogunlugun derecelerine
gore teorik bir hiyerarsi olarak goriilmelidir. En iistteki 'ilahi
Kaide' ve 'Taht' feleklerine gelince (ilki gokleri ve yeri kusatir
ve ikincisi ise her seyi icine alir*) bunlarin kiiresel bigimleri

4 Kur'an'in 6grettigi gibi. Hz. Peygamber'in bir ifadesine gore ‘dlem, ‘Kiirsi'
iginde bulunur ve bu da topraktaki bir halka gibi 'Arg'in i¢inde bulunur.
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tamamiyla semboliktir ve astronomiden metafiziksel ve biitiin-
leyici kozmolojiye gecise isaret ederler’ : bu gecis yildizsiz
felektir (el-felekii'l-atlas), yildizsiz felek bir 'bosluk'tur ve bun-
dan dolayr da mekansal degildir, aksine daha ¢ok mekanin
'son‘una ve boylelikle de sekli ve gayri-sekli olan arasindaki
devamsizliga isaret eder: aslinda bu, sekli bakis agisindan bir
'higlik' gibi goriintir, halbuki asil unsur zahir otanin bakis agi-
sindan bir higlik gibi goriiniir. Astronomik bakis agisindan
kozmolojik ve metafizik bakis agisina bu gegisin kendinde keyfl
higbir sey tagimadigi anlagilmis olacaktir: goriinen gok ile bizim
goriigiimiizii dikkate almayan bir gok arasindaki ayrim - sem-
bolik bir uygulamadan baska bir sey oimasa da- gergektir ve
buradaki 'goriinmez’ [kelimesi] Dogu sembolizmine uygun ola-
rak kendiliginden 'agkin' haline gelir; gayri-sekli tezahiirlerin
felekleri (‘Ars' ve 'Kiirsi') ozellikle 'goriinmez alem' (é@lemu'l-
gayb) olarak adlandirihir, 'g6riinmez’ ile 'agkin' olan arasindaki
bu sembolik uygunlugu gosteren gayb kelimesi bizim goriis
siturlanimizm Gtesindeki her sey demektir.

Ars'ta oturan Zat'm ‘ayak’larinin iizerinde durdugu 'Kursf',
ilk 'kutuplagma'yt veya sekli tecelliye gore ayimrici belirlenimi
temsil eder; belirlenim Vahyedilmis Kitap'taki emir (el-emr) ve
sakindirmaya (en-nehiy) tekabiil eden bir olumlama ve olum-
suzlamadan olusur.

Yildizsiz gok olan el-feleku'l-atlas, oniki burc'un (kule)
veya Zodyak 'isaret'lerinin de g6giidiir ve bu burglar, sabit yil-
dizlar gogii olan el-felcku'l-kevakib veya el-feleku'l-mendzil'de
igerilen 12 Zodyak takim yildiziyla 6zdes degildir, fakat semavi

s Seyh@'i-Ekber'in bazi sembolik semalarinda Arg feleginden daha biiyiik olan
telekler bulunur, bu sembolizm tabiatiyla az ¢ok biiyiik bir uzanima
elveriglidir: bu arada az once siraladigimiz bu hiyerargi kendi iginde bir
biititlitk arzeder, giinkii 'Ars' bitiin tecelliferi dairesi igine alir. Bu Muhyiddin
ibn Arabinin Kur'an'a uygun olarak el-Féarihat'l-Mekkivve'de (Mckke
[lhamlart) ogrettigi seydir; diger yazilaninda gayri-sekli Varolusun temel
derecelerini olusturan farkli 'Arg'larin bir biitiin hiyerarsisiden bahsedecektir,
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mekanin taktir olunmus belirlenimleri'ni (makddir) temsil eder
ve sabit yildizlar g6gii iizerine iz diisiiren gezegensel 'duraklar’
ve 'konaklar' (mendzil) ile iliskileri disinda farklilastirilmazlar,
Burasi Arap ve dogu astrolojisini anlamada ¢ok onemli bir
noktadir; bu konuya daha sonra tekrar donecegiz.

Geleneksel kozmoloji, cismani ve goriilir gergekliklerin-
de gezegensel gokler ile latif diizende onlara tekabiil edenler
arasida belirgin bir ayrim yapmaz; ¢iinkii sembol, esas itibariyla
sembolize ettigi seyle 6zdeslestirilir. Ve bu ayrimin pratik ola-
rak yapilabildigi yerler hari¢ biriyle Gteki arasinda bir ayrim
yapmak igin bir sebep de yoktur ve son olarak g¢ikarilan aspekt,
canlt bir varlign cismani bi¢iminin, o varligin biitiinii olarak
alinmasinda oldugu gibi ayri sekilde bir biitiin olarak da alina-
bilir; oysa ki gezegensel uyumlu- hareketler darumunda (giinkii
farkls 'gokleri' olusturan bunlardir) bu ayrim, geleneksel mede-
niyetlerin miisahedeci zihniyetine yabanci olan mekanik kav-
ramlarin teorik uygulamasi harig, yapilamaz.®

Gezegensel felekler bu yiizden ayni1 zamanda hem cisma-
ni alemin bir pargasi hem de latif alemin dereceleridirler; hisse-
dilir alemin son smiri olan yildizsiz Gok, sembolik olarak bu
mertebenin biitiin iist derecedeki 'uzatmalart’' dahil biitiin insani
mertebeleri kusatir; aslinda Seyhii'l-Ekber cennetle ilgili merte-
beleri, sabit yildizlar g6gii ile yildizsiz g6k (veya Zodyak
Burglarimin gogii) arasina yerlestirir, yle ki iistteki_cennetler
(insanoglunun latif bi¢imi tarafindan siirlanmig kalsa da) de-
yim yerindeyse gayri-sekli varolusa deger. Bu yiizden Zodyak

® Bu sekilde, elektrik hakkinda higbir teorileri olmayan Kuzey Amerika
Yerlileri yildirnmi, 'Yidirm  Kusu'nun giicii olarak gérebilirler ki bu
makrokozmik tezahiirde flahi Ruh'tur: hatta yildirim ¢arpmasinin manevi
giigler verdigi durumlar da vardir: bu durum, hissedilir bigimleri 'tabiatiisti’
arketiplerinden zihinsel olarak ayirma itiyadinda olan Avrupahlar igin
miimkiin olmayacaktir.
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burglari g6gii, biitiinleyici insan mertebesine gore arketiplerin
' aq:.7
yeri'dir.

Sabit.yildizlar gégiiniin Gtesinde, bununla yildizsiz gokler
arasinda bulunaitlar, saf siire iginde varhklars siirdiiriiliir, oysa
sabit yildizlar géginiin altindakiler olusma ve bozulmaya tabi-
dirler. Primum Mobile® olan en iistteki gok felegi bozulmaz
alem ile 6zdeslestiriliyor gibi goriinebilir, halbuki hareket zo-
runlu olarak zaman iginde asama kaydeder. Fakat burada su da
hatirlanmalidir ki kendisi biitiin diger hareketlerin ona gore
olgiildiigii temel zaman olgiisii olan en genis gdgiin doniisil,
zamansal Olgiiye elverisli olmayabilir, bu da saf siirenin kayit-
sizhgna (indifferentiation) uygun diiser. Tipki yildizlarin es
merkezli hareketlerinin, art arda gelen baghliklarinin diizeni
icinde farkhlastirlmalari gibi, zamansal durum da kesin hale
gelir veya mekansal duruma karistig: yerdeki dlgiiye’ gore bazi
yonlerden daralir; ve benzetme yoluyla bu mekanin tanimlana-
maz sinirlarindan baslayip diinyevi merkeze kadar derecelene-
rek gezegensel alemlerin farkli felekleri-ya da daha kesin bi-
¢imde doniislerinin ritmik hareketi- zamansal 'daralma’nin art
arda gelen bir gok derecesi olarak degerlendirilebilir.’

7 Bu, cennetle ilgili mertebelerin kozmolojik tanimi ile alakalidir ve onlarin
iistii kapali sembolizmiyle de iliskisi yoktur, bu sembolizm bu tanimi Oyle
yapar ki bu mertebelerin tasvirleri, varolusun en yiiksek dereceleri ile ve hatta
saf Varlk ile yerdegistirebilir bu sebepten Sufi dilde 'Zat ceneti‘inden
('Cenneri'z-Zat") soz edilir.

Y Primum mobile: Batlamyus'un sisteminde onuncu ve en distaki eg merkezli
felek. diinyanin etrafinda dogudan batiya dogru doner ve goksel cisimlerin
onunla birlikte ddnmesine sebep olur. (¢.)

? Bu sebepten gezegensel gogiin astrolojik hiyerarsisi Merkiir'lii Veniis ile
Diinya arasina yerlestirir. ¢tinkii Merkiir, Veniis'ten daha hizli hareket eder ve
bu, Veniis'iin diinyaya daha yakin olmasi ve Merkiiriin de Giines'e daha yakin
olmasi gergegine ragmen boyledir.
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Astrolojik sembolizm, hissedilir alemin temel sartlarinin
‘kavugma noktalari'nda, 6zellikle de zaman, mekan ve sayinin
kavusmasinda bulunur. Biliyoruz ki biiyiik yildizsiz gok felegi-
nin bolgeleri veya kisimlarinin sabit yildizlarin sundugu refe-
rans noktalari vasitasiyla tanimi, astronomideki zaman béliimle-
rinin tanimi ile uyusur. imdi, mekanin yonleri sebebiyle yapilan
folgiimler] harig g6giin sinir felegi [olan bu yildizsiz gok felegi]
Olgiilemezdir; o yiizden gogiin kisimlarindan soz edildiginde
yonleri tarif etmekten baska bir sey yapilamaz; 6te yandan
bunlar mekanin niteliksel tabiatinin ifadeleridir, bu yiizden me-
kansal belirsizligin sinirlari, biitin miimkiin mekansal belirle-
nimleri goriiniiste iceren bir merkezden etrafa dagitan yonlerin
biitiiniinii, baz1 bakimlardan s6z konusu vechede, yeniden bii-
tiinlestirir.! Bu yonlerin son smnirt ve belirsiz gelismesi yildizsiz
gogiin kubbesidir ve bunlarin merkezi ise (bir fertten digerine
yonlerin 'perspektifi degismeksizin) yeryiiziinde bulunan her
canli -varhiktir. Ciinkii, gok kubbede bir noktaya bakisimizi
sabitledigimizde bizim gorsel eksenlerimiz karisikhik olmadan
cakigirlar, bunda goriiniige gére mikrokozmik bakis agisiyla
makrokozmik 'bakis agistnn bir uyusmast ifade edilir.> Bu

' Bk. René Guénon'un Niceligin Egemenligi ve Cagin Aldmetlerindeki
niceliksel mekanla ilgili boliim.

? Perspektifierin bu uyusmasi sadece gok-sininndaki bir noktaya bakildiginda
degil [daha yakin olan] bir gezegen iizerinde sabitlendiginde de ortaya ¢ikar.
Bu, yaygin bir tecribeyle ifade edilebilir, buna gére genis bir su [kiitlesi]nin
6te yaninda Giinesin dogusunu veya batigint seyreden her seyirci, suyun
iistinde yansiyan kendine dogru gelen isin yollarim goriir; seyi .i baska bir
noktaya gegtiginde bu parlayan yol onu' takip eder. Kuzy Amerika
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'objektif' yonler (yani ayni zamansal anda goge bakan biitiin
diinyevi varliklar igin esit olan yonler) ile ferdi basucu ve aya-
kucu noktalari tarafindan belirlendikleri igin 'siibjektif' olarak
adlandirilan yonlerin arasi ayrilmahdir; sirast gelmisken sunu
da belirtelim ki horoskobun esasi, kesin olarak, goksel mekanin
yonlerine ait bu iki diizen arasindaki bu karsilastirmadir. Meka-
nin yonlerinin belirsizligi bizatihi farksizlagtirllmistir, sunu
demek istiyoruz; bu yonler, (onlart belirlemesi miimkiin olmak-
s1zin) neredeyse biitiin miimkiin mekansal iliskilere iclerinde
sahiptirler. Fakat goksel mekanin bu yo6nlerinin nitelikleri birbi-
rine baghdir; yani géksel mekanin bir yonii veya ona tekabiil
eden sinir felegin noktasi— belirlenir belirlenmez diger yonlerin
tiimii o yone gore farklilasir veya kutuplasir. ibn Arabi'nin,
yildizsiz g6giin veya Zodyak burglari gégiiniin béliimleri, yil-
dizlarin 'duraklart’ gogiine gore olan harig farklilasmayan taktir
olunmus (virtual) belirlenimlerdir, demesi iste bu anlamdadir.
Bununla birlikte 'duraklar’ gogiiniin sabit noktalari, gogiin (veya
diinyanin) giinliik doniisiiniin ve Giinesin yilhk ¢evriminin ken-
dilerine has kutuplarinin hepsinin iizerindedir. Ve sonug olarak
bu noktalari, kutuplarin birbirlerinden uzaklagmasmin ekliptik -
tizerinde belirledigi noktalardir, yani bir yandan Giines yoriin-
gesinin [ekliptigin] ekvatorla kesistigi noktalar olan iki giin-
gece esitligi noktasi, 6te yandan Giines ¢evriminin yiikselis ve
inisi [seklindeki] iki sathasinin u¢ noktalari olan iki glindonii-

Yerlilerinin, batan Giines 1sinlarinin su iistlide yansittigi bu yolu. atalarinin
dlemine doniislerinde rublarin [kullandigi] bir yol olarak degerlendirdiklerini
de gegerken kaydedelim. Aslinda bu. Giines isinlannin ‘yatay' yansimast
olarak da gorilebilir, Hindu sembolizmine gére bu. her dzel ferdi. dogrudan
esasina baglayan bir bagi temsil edcr. Hinduizmin kutsal metinlerinin. bu
1isint, Gunesin bagindaki 'tag'tan gelen 1m0 olarak tarif ettiklerini biliyoruz.
Dogrudan bir bag veya 'Ilahi Yol' fikrini ayn: zamanda ima eden benzer bir
sembolizm, Hud Suresindeki bir ayette de bulunabilir. ... Yeryiziinde yiirityen
hi¢bir varlik yoktur ki O {Allah), onun per¢emiden tutmus olmasin. Siiphesiz
Rabbin dosdogru yoldadir." (Hud. 56). 'ilahi Yol' gibi, diinyevi varliklarn
herhangi "birinden goksel kubbenin belirli bir noktasina giden ydn. aym
zamanda. her biri i¢in yegane [yol]dur ve hepsi icin aymidir.
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mii. Ekliptigin bu dort noktasi sabitlenir sabitlenmez diger sekiz
Zodyak boliimii, dairede tabii olarak asli olan iiglii ve altili bo-
limlenmelerden dolay:, bunlara karsilik gelir, tipki dairenin
icine ¢izilen altigenin oranlariyla 1smlari arasindaki iligkide
ifade edildigi gibi. O zaman, sanki mekansal iliskilerin kendili-
ginden kristallesmesi saglanir, dortliiniin her noktas bir iiggenin
(trigon) diger iki noktasimi akla getirir ki onlarin koselerinde
'kare'deki iliskiyi tekrarlarlar, boylece dairenin dérde boliinmesi
bu sekilde bir biitiin haline gelir ve 'dogustan gelen' bir sentezle
dairenin 'evrensel' tabiatina (3x4=4x3=12 formiiliine gore)
dengelenir.

DN

Kare ve tiggen ile Zodyak
onikisinin olugumu

Eger bu iki biiyiik daire (goksel ekvator dairesi) ile Giines
cevrimi dairesi ¢akigsaydi [yani diinyanin ekseni dik olsaydi]
mevsimlerin higbir tezahiirii olmayacakti. Bu yiizden, bu iki
bilyiik goksel ¢evrimin birbirinden uzaklasmasi, agik¢a belli bir
tezahiir diizenine (yani zitlarin ve biitiinleyicilerin diizeni) sebep
olan dengenin bozulmasini ifade eder: ve bu birbirinden uzak-
lagma ile belirlenen doért ana yon, agik sekilde bu zithigin isa-
retleri veya izleridir. ibn Arabi, Zodyak dortliisiinii, biitiin fark-
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hilastirmalann kokii olan biitiin ve evrensel tabiat'in (et-tabia’)
temel egilimleri veya nitelikleri dortliisii [mizac’larlile 6zdes-
lestirir. Biitiin muhtemel yanlis anlamalari 6nlemek igin sunu da
ekleyelim ki Seyh'in tasavvur ettigi Biitiin (Kiilli) Tabiat, haddi
zatinda Evrensel Cevher degildir [yani] Hindu doktrininin
Prakriti dedigi ve Muhyiddin Ibn Arabi'nin ya el-Hebé (cevher)
ya da el-unsuru'l-azam (en biiyiik unsur) terimiyle tanimladig:
ilk pasif ilke degildir, fakat [tabiat], yaratiklar hususunda, onun
‘annelik' yonii altinda daha 6zel olarak tasavvur edilen dogrudan
bir belirlenmedir. Bizatihi tezahiir etmeyen Evrensel Tabiat
kendisini, hissedilir diizende sicakhik ve sogukluk, kuruluk ve
yaslik olarak ortaya ¢ikan dort nitelik veya temel egilim [mizac]
ile izhar eder.’ Sicaklik ve sogukluk birbirine zit olan aktif nite-
liklerdir; genisletici giigler veya daraltici giigler olarak da gorii-
niirler; pasif nitelikler ¢iftin de (kuruluk ve yaslik) belirlerler.
Zodyak'mm 4 ana yoniinii ele alirsak- sogukluk, bazi yonlerden
kutupsal daralmayi yansitan iki giindoniimiine karsilik gelir,
halbuki sicakhk, goksel hareketlerin genisleme derecesi olan
ekvatorda yer alan iki giin-gece esitligine tekabiil eder. Bu ol-
gudan dolay: ana burglar bir digerini zitliklarla takip eder, fakat
kurulugun ve yashgin pasif nitelikleri bularmn iki ¢iftini birbiri-
ne baglar. Tabiatin dort egilimi veya niteligi, ikiser ikiser dort
unsurun tabiatina veya diinyevi cevherle baslayarak iiretilen
hissedilir alemin esasina katihr: toprak soguk ve kurudur, su
soguk ve yastir, hava yas ve sicaktir, ates sicak ve kurudur. Kog
burcunun atesi tabiath, ' Yengeg'in sulu, Terazi'nin havai ve
Oglak'in topraksi oldugu soylenerek Zodyak burglarina bu te-
mel nitelikler atfedilirse Zodyakin sadece doért unsurun goksel
modellerini igerdigi ve bu modellerin, ibn Arabi'nin belirttigi
gibi, Biitiin Tabiat'in dort egiliminden olusmus kalacags hesaba
katilmalidir.

* Milsliiman diinyanin geleneksel tibbi, biitiin hastaliklar bu dort mizagtaki
dengesizligin tezahirlerine indirger.
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Biitiin Tabiat'mn temel egilimlerinin bu dortliisii, ibn Ara-
bi'ye gore, bir icliiyle carprilmahdir ki bu iigliiniin  kozmik
doguruculart Ilk Akil veya Evrensel Ruh'un (el-akl) ii¢ hare-
keti veya temel yonelimleri ya da bagka bir iliski altinda ii¢
alemdir (yani simdiki alem, gelecek alem ve aradaki makam
berzah®). Ruh'un ii¢ hareketi veya yonelimi sunlardir: ilke'den
uzaklasan ve miimkiin'tin derinliklerini (el-umk) Olgen alcalis
hareketi; [mimkiin'tin] genisligini veya enini (el-u'rd) olgen
genisleyici hareket; yiikselme veya yiikseklik (et-tiil) anlaminda
yoneltici olan, kaynaga dogru doniis hareketi. Ruh'un bu ii¢lisii,
Tabiatin dortliisiinden daha iistiindiir: burada ikinci olarak orta-
ya ¢ikarsa da bu, arketiplerin Zodyak gogiiniin farklilagsmalari-
nin, miikemme! sentezde tekrar biitiinlesmelerine ulasmak igin,
zuhur eden zitliklardan sadir olmasindan dolayidir. Bu yeniden
biitiinlesmenin bir sonucu olarak, biitiin ¢ogaltmalar, iiggen
(trigon) ile iligkili olarak ortaya gikan Zodyak’in biitiin noktala-
r, ayni unsuri tabiata sahiptir, fakat' Ruh'un iigliisiine iliskin
niteliklerle birbirinden ayrilirken; ve kare ile iliskili olarak orta-
ya ¢ikan biitiin noktalar ayn: manevi nitelige sahiptir, fakat un-
sur bakimindan zitliklariyta farkhihk gosterirler. Buradan zaten
aspektlerin farklh karakterleri veya ekliptikteki gezegenlerin
karsilikh konumlari [sonug olarak] c¢ikarilabilir: dik agilarin
iliskisi zorunlu olarak zitlik ifade eder, aym sekilde karsi ko-
num [opposition] karsilagmaya isaret eder; trigon miikemmel
bir sentezin ifadesidir ve sextile yani 60° lik bir agidaki konum
yakinhk ifade eder. Dairenin tabiatina uygulandiginda ruh'u g
ilkesel hareketi artik, derinlik, genislik ve ylikseklik seklindeki
iic boyutla karsilastirilamaz, fakat bu tabiata boyun egen bir
diisiinceye uygun olarak ortaya ¢ikar; daire diizeninde dogrudan
ortaya ¢ikarilan tek egilim genislikte genisleme egilimidir, ¢lin-
kii daire her seyden once bir tezahiir derecesinin genisliginde
icerilen biitiin imkanlarin genislemesinin bir imajidir. Buna

* Bu kelimenin farklt anlamlan igin, "Du barzakh” adli makalemize bakiniz.
Etudes Traditionellles. Ekim, 1937. [Bu makale, yazarin Aklin Aynas: adli
kitabinda da yer alir, {stanbul. 1994]



240 ASTROLOJI VE SIMYA

uygun olarak, ana burglar yani Giines gevriminin 6nemli bol-
geleri, 'degisken’ (munkalib) olarak adlandirilir, bu da hareket-
liler veya genisleyiciler anlamina gelir. Ruh'un algalan hareket-
lerine gelince, gevrimsel diizene sabitlenme (sukiin) seklinde
aktarlirlar ve bu 'hareket' sebebiyle alem bu sekilde varhgint
stirdiiriir. Son olarak, baglangica dogru doniis manevi hareketle-
ri, diger iki yonelimin senteziyle, Zodyak gevrimi diizleminde
yansitilir ve bu hareketlerle koordineli burglar, ‘ciftler' veya
‘birlesimler' (zu istirdh) olarak adlandirilir. Bu arada sunu da
belirtmemiz gerekir ki Zodyak’in bu iiglii belirlenimleri, Giines
cevriminin algalis ve yiikselis [seklindeki] iki safhasimin sem-
bolizmi iizerine tamamen farkli bir perspektiften gelir, bu sem-
bolizm goriiniise gore, iki harekete veya Ruh'un zit ydnelimleri-
ne baglanabilir; fakat burada bunun gevrimsel bir hareketle
iliskili olan bir diializmle baglantisi vardir, halbuki az dnce tarif
ettigimiz iiglii, gevrimin 'varolugsal' belirlenimine baghdir. Ev-
rensel Ruh'un yonelimlerine isaret etmek igin kullanilan hareket
ifadesi, tamamen sembolik anlamda alinmald:r.

Oniki Zodyak burcunun iliskilendirildigi meleki fonksi-
yonlarin sembolizminde ortaya ¢iktigi sekliyle (bu sembolizmi
Muhyiddin Ibn Arabi'nin Uktetu'l-Mustevfiz (Ayrilmaktan Ali-
koyan Bag) adli kitabindan ¢ikardik) insan varolusunun ii¢ ale-
mi veya derecesi ile olan uygunluklara gelince, bunlar, ¢gevrimin
tabiatinda akli arazinin yansimalarindan bagslayarak ve bu ii¢
alemin ortaya ¢ikma perspektifine gore anlasilmasi gerekir. Bu,
izafi olarak {iistteki alemi (yani insani mertebenin zamansal ol-
mayan derecelerini) diizenleyen, Ruh'un yiikselen yonelimine,
neden 'sabit' burglarin degil de 'birlesimli' burglarin atfedildigini
agiklar; 6te yandan asikardir ki bu alemin durumlarinin agiga
¢tkmasina bagli olanlar 'hareketli' burglardir. Biresimli burglara
veya ‘siftlere' gelince, bunlar aradaki alemlere (islam ilahiyatin-
da berzah, Hiristiyanlikta araf, ve Tibet'te bardo) tekabiil eder-
ler veya yine tamamen farkl bir anlayisa gore cismani terkipte
manevi degismezlik ile psisik genisleyiciligin sentezine karsiiik
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gelirler (ayni tarzda kiikiirdiin ve civanin birlestirilmesiyle
simyevi tuzun liretilmesi gibi).

1. HAREKETLI BURCLAR

Kog, sicak ve kuru tabiatla (atest) baglantilidir. Melegi. a-
razlarin ve sifatlarin yaratiliginin anahtarlarini tagir.

Yengeg, soguk ve nemli tabiatlidir (sulu). Melegi, bu a-
lemin yaratiliginin anahtarlarini tagir.

Terazi, sicak ve nemli tabiathdir (havai). Melegi, (kisa
Omiirlii) hallerin ve degisikliklerin yaratihsinin anahtarlarini
tasir.

Oglak, soguk ve kuru tabiathdir (toprakst). Melegi, giin-
diiz ve gecenin anahtarlarini tagir.

1. SABIT BURCLAR

Boga, kuru ve soguk tabiathdir (topraks:). Melegi, cen-
netin ve cehennemin yaratiliginin anahtarlarint tagir ve Azamet
dehseti (heybet) altindadir.

Aslan, sicak ve kuru tabiathidir (atesi). Melegi, cOmerttir
(kerim); gelecek alemin [ahiretin] yaratihisinin anahtarlarini
tasir.

Akrep, soguk ve nemli tabiathdir (sulu). Melegi, (cehen-
nemi) atesin yarattliginin anahtarlarini tasir.

Kova, sicak ve nemli tabiathdir (havai). Melegi, comerttir
ve Azamet'in dehgeti altindadir; ruhlarin anahtarlarin: tasir.

I11. BIRESIMLI BURCLAR

Ikizler, sicak ve nemli tabiathdir (havai). Melegi, diger i-
ki nitelikli burglarin hakimleri ile birlikte bedenlere hiikmeder;
Ozellikle madenlerin yaratihisinin anahtarlarini tagir.

Basak, soguk ve kuru tabiathdir (yersel). Melegi, diger i-
ki nitelikli burglarla miisterek olarak bedenlere 6zellikle de
insan bedenine hilkkmeder.

Yay, sicak ve kuru tabiathdir (atest). Melegi, cGmerttir;
aydinlik [nirdni] ve karanlik [zulmadni] bedenlere hilkkmeder ve
Ozellikle bitkilerin yaratiliginin anahtarlarini tagir.
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Balik, soguk ve nemli tabiathdir (sulu). Melegi, diger be-
den melekleriyle miisterek olarak aydinhk ve karanlik bedenlere
hiikkmeder ve 6zellikle de hayvanlarin yaratihsinin anahtarlarini
tasir.

Simdi, Giines ¢evrimimmin sabit noktalarindan baglamak
tizre, smir-gogiin oniki Zodyak bolgesinin farklilagmasimi genel
terimlerle ortaya koymus bulunuyoruz. Zodyak’m boliinmesim
kavramanin bu yolunun, halen Arap ve Dogu astrolojisinde
" oniki burcu yerlestirmede kullamlan tarzi haklt ¢ikardigin tek-
rar belirtecegiz; bu tarz, burglarla ayni adlari tasiyan takim yil-
dizlarn konumundan yapilmis soyutlamayla Bahar giin-gece
esitliginden baslayarak oniki es. parcayr saymaktan ibarettir;
¢linkii, giin-gece esitliklerinin presesyonundan dolayi takim
yildizin konumuyla ayn: isme sahip Zodyak kisimlart arasinda
neredeyse biitiin bir 'burc'a varan bir uyumsuzluk ortaya ¢ik-
migtir (presesyon sonucunda bu takim yildizlardan her biri bii-
tiin gokte yaklasik 26.000 yilda bir tur yapar); Kog takim ytldi-
z1, mesela, bugiin Boga 'burc'unda bulunur. Baslangicta Giines
gevriminin oniki pargasinin belirlenmesinde referans noktalar
olan sabit yildizlarin bu gruplandiriima bigiminin, bunlarin an-
lam1 hususunda farksiz olup olmadiginin bilinmesi yolunda akla
bir soru da gelebilirdi; ancak, elbette Zodyak burglarinin isim-
lendirilmeleriyle ekliptikteki yildizlarin bu gruplamalarinin
arasinda benzerlik vardir: ikizler takim yildizy, bir gift ikiz yil-
dizla etkili bir sekilde karakterize edilir; Boga takim yildizi, bu
hayvanin bagim andiran bir iiggen igerir; Akrep ve Aslan'in
sekilleri, ayn: isimdeki takim yildizlarda goriilebilir, hatta bu
gruplanmalarin diger yorumlari da ayni sekilde makuldiir. Ote
yandan kuvvetle muhtemeldir ki astrolojik sembollerin ilk tes-
piti sirasinda benzerlik daha gdze c¢arpan [bir unsur]du, ¢iinkii
bazi 'sabit’ yildizlar ger¢ekten g¢ok uzun zamanda beri hareket
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etmis olmalidir.” tipki Muhyiddin fbn Arabi'nin kadim Misir
abideleri iizerideki bazi yildizsal temsillere basvurarak belirttigi
gibi. Baslangigta, Giines c¢evriminin oniki pargasina atfedilen
sembolik imajlar, bir yandan géksel mekanin bu belirlenimleri-
nin manevi énemi ile 6te yandan da oniki takim yildizdaki yil-
diz gruplarinin miimkiin yorumlari arasindaki bir sentezi temsil
etmis olacakt! (bunlardan ilki temel bir rol ve yildiz gruplarinin
sakli kombinasyonu da -renkleri ve yogunluklari dahil- potansi-
yel bir rol oynar). Tespit bir kere yapildiginda, hem manevi
hem de hayali orijinalligi sebebiyle ortak hafizaya kazinmis
olacakti ve bu aslinda, ilhamlarin belli bir diizeninin kismen
yeterli bir hayalidir.

Ote yandan, biiyiik astronomik gevrimi olusturan giin-
gece esitliklerinin presesyonu, astrolojik sembolizmde de zo-
runlu olarak rol oynamalidir ve Zodyak takim yildizlarinin ye-
rinin degigsmesi onun Gneminin bir pargass olmasi gerekir, bu
konuya ilerde yine dénecegiz.

3 Zodyak burglarinin, ayni burglarin takim yildizlariyla son uyusmass, Miladin
ilk ytzyiinda yer aldi. fakat oniki takim yildizin isimlendirilmesinin onceki
bir uyusmanin tarihine dayanmasi miimkindir. Bu konuya tekrar donecegiz.
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Zodyak burclari feleginin iginde bulunan sabit yildizlar
g6gii, 'duraklar' (menazil) gogii olarak adlandirilir, ¢iinkii geze-
genlerin hareketleri, kendilerini onun iistiine iz diisiiriirler.
Arketiplerin degismez alemi ile diinyevi merkez arasindaki
kozmik aracilari temsil eden yedi gezegen, ortak ritmik hare-
ketleri ve sonug olarak ortaya ¢ikan karsilikli konumlari ile gok
simirimin belirsiz feleginde (mekanin ydnlerinin toplamindan ve
boylece de evren' imajindan baska bir sey olmayan bir felek)
takdiri olarak icerilen mekansal iliskileri gerceklestirir.

Modern astrologlar, gezegenlerin gii¢ isinlartyla yeryiizii
iizerinde etki ettiklerini kabul etmekten hoslanirlar ve bunu da
maddi veya kismen maddi anlamda kullantrlar, ¢iinkii kaginil-
maz olarak bu, modern nedensellik kavramlarindan bazi seyleri
astrolojiye katar ve bu yiizden de bu bilimin kalintisi, tam bir
hurafe goriiniimiine biiriiniir. Nedensellik ihtiyaci, bir ¢agin
genel zihinsel mesguliyetine dayanir; 6zde daima mantiki olma-
st ise dogrudur, ¢iinkii nedensel baglanti sistemine inandiricilik
vasfini veren sey, ayni sekilde hem diisiincenin birligine hem de
esyanin tabiatina aittir. fakat ayn: zamanda nedensellik ihtiyaci
esas itibariyle, mekanistik veya tahayyiili, akil yiiriitmeci veya
sezgisel olan zihinsel seviyeye de baglidir. Zihinsel ufuk, mu-
ayyen bir zamanda, belli bir gerceklikler diizeni hari¢, zihnen
farkh bir ¢agin nedensel diisiiniisiinii icine alamadig gibi yeter-
siz, hatta noksan olarak ortaya gikar, giinkii onun gelisiminin
sinirlari, ancak daha 6tedeki bir aragtirma anlaminda goriilebilir:

" Bvren: Universe kelimesinin etimolojik tiivetilisi de orbiss nniversum ‘dan
gelir.
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tezahiir igindeki biitiin nedensel baglantmin esas itibariyle sem-
bolik oldugu® ve nedenselligin en genis ve en etkili tasavvuru-
nun, tam olarak bu sembolizmin farkinda olan ve her nesneyi
Vahdet-i Viicid (Varhgm Birligi) ile baglant: iginde degerlendi-
rilen kisi icin oldugu, fazlasiyla kolay bir sekilde unutulur. Ote
yandan, kisi kendine sunu da anlatmahidir ki entelektiiel bir
bakss agisinin temel gergekligi. onun zihinsel ifadesini, bilginin
harici bigimlerinin izafiligine bagh kalmaktan men edecektir,
Bu sekilde Muhyiddin ibn Arabi, mesela Giines'(‘alemin kalbi')
hakkinda sunlar belictir; o, 15181 sabit yildizlar dahil diger
biitiin yildizlara iletir ve kendisi de ilaht bir Vahy'in dogrudan
ve kesintisiz 1ginlar sagmastyla aydmlanr.’

Bu telakki esas itibariyle su anlamda dogrudur; biitiin
hissedilir 1siklarin akledilir 1sikta bir kaynagi vardir, bunun en
acgtk sembolii de Giinestir. Bu su anlamda da dogrudur; yildizla-
rin 1giklari, biitiin modern astronomlarin teshis ettigi gibi ayn:
cevherdendir. Ve son olarak, Giines 1s1gmi biitiin gezegenlere
ulastirir anlaminda da dogrudur. Sabit yildizlara gelince, kisi
bugiin bunlarin Giinesten bagimsiz i1sik kaynaklarmi temsil
ettikleri hususunda inandiriimistir ve bu noktada ibn Arabi'nin
telakkisi yanhs goriinebilir. Bununla birlikte, Metafizikte Ustat
olan birinin fonksiyonu, tabiatin biitiin sahalarinda ayirici bir
bilgiyi zorunlu olarak gerektirmez ve ibn Arabi, astronomik
bilginin sembolizmini, kendisini sundugu sekilden baska bir
tarzda tasavvur edemezdi. Elbette bu, hissedilir diizende sabit
yildizlarin 6zerk ssiklar oldugu kabul edildikten sonra, artik
onun teorisinin gegerli olmad:g1 anlamina gelmez, ¢iinkii Giine-
sin hiikmettigi yildizlarin toplami ile sabit yildizlar kiimesi ara-
sindaki ayrim, sadece ayni sembolizmin bir farklilagmasi olarak
ortaya ¢ikar, bu su anlamdadir; Giines, belirlenmis bir alem igin

2 Yaoi. "ikincil nedenler', itk neden'in yansimasindan baska bir sey degildir ve
kendilerinin higbir gergekligi yoktur.

* Su da 6nermlli bir husustur ki goz biitiin alemi aydinlatan giiese kamagmadan
bakamaz.
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llahi Isigin sagilma merkezini temsil eder, halbuki sabit yildiz
lar yiiksek bir alemin 1s1@inin engellenmesini sembolize ederler.
Fakat bu durumda bile, Giinesten sagilan 151gin, biitiin goksel
cisimleri aydinlatan 151810 aynisi oldugu s6ylenebilirdi.

Kozmik nedenselligin onlara gore tasavvur edilebilecegi
farkli bakis agilarinin bu sasirtmasi, astrolojide gezegenlerin
roliinii konumlandirmak igin ve onlarin 151k sagmalarinin etki-
sinden ne anlagilmasi gerektigini agiklamak igin zorunluydu.
Her ne kadar iginlarinin maddi veya latif etkileri olabilirse de
kainatin 'fizyonomi'sinin temasaci (suhidi) idraki, onlars dogru-
dan, makrokozmik tezahiiriinde Aklin bigimleri olarak deger-
lendirir, bu bigimler belirsiz felekte igerilen imkanlari gergek-
lestirir veya olgerler. iginde' gezegenierin dolanimlarini yaptik-
lare goksel mekan, baz1 yonlerden hissedilir alemin son sinirla-
rint temsil eder ve bu sinirlar, ters olarak insanin kendisi olan
merkeze benzerdirler, tipki her insandan sinir-g6giin ayni nok-
tasina dogru sagilan mekansal yonlerin 'objektif karakterini g6z
oniinde bulundurarak 6nceden belirtmis oldugumuz gibi.* Bu
tersine benzetimden dolayr Kozmik Akl'in bigimleri, 'akilli'
olmak yerine 'varolugsal' olan yildizlar tarafindan temsil edilir,
bu 'akilli' kelimesi, insanda ortaya g¢ikan faal akil anlaminda
alinmalidir; burada, Varlik'taki 'varolus' ve 'akil' kutuplagsmasina
gondermede bulunuyoruz.’

Gezegenlerin bu akli tabiati, (daima faal ak:l ile iligkili
olarak ayni tersine-benzetmeden dolay1) hareketlerinin diizenli-

* 'Objektif dedigimiz ydnlerin sadece ‘ortak stibjektiflik'e dayanmasina belki
de itirazlar olacaktir: fakat soz konusu sembolizm iizerine kurulan dogrudan
ive kendiliginden duyusal idrakin dizeni iginde bu ‘ortak siibjektiflik',
‘objektiflig'e denktir. Bu konuda Frithjof Schuo'un Fatalité et Progrés adli
makalesine bakiniz, ilgili kismi bu ¢aligmamizda daha dnce bir dipnot olarak
ahintrlamistik.

§ Frithjof Schuon'un su makalesiyle karsilagtiin: "Trascendence et
Universalité de I'Esoterism',Erudes Traditionelles'n 1945 tarihli Ekim-Kasim
sayisinda.
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ligi ve uyumlu devamliligi iginde ifade edilir. Parlak tabiatlart
ayni1 sembolizme dayanir; 6te yandan 1s18in uzatilmasi, tabiri
caizse 'geometrik'tir ve yonlerin ve mekansal iliskilerin gergek-
lestirilmesine karsilik gelir. Sembolizmin, gezegenlerin konu-
munu niceliksel olarak &lgiilebilir mekanda tasavvur etmedigini
iyice anlamak icap eder: 'aspekt'leri, Zodyak lizerindeki iz dii-
stimleriyle, yani mekanin yonleri sebebiyle belirlenir, bunun
merkezi- de yersel insanogludur. Mekanin yonlerine gelince,
tarifleri goriiniise gore niceliksel degil fakat daima en sondaki
g6giin belirsiz feleginin béliinemez birligine goredir.

'Hareketli' yildizlar arasinda sadece Giines ve Aym hare-
ketleri, sabit yildizlar gogii iizerinde diizenli dairelerle temsil
edilirler, ¢linkii diger gezegenlerin gériinen ydriingeleri, ayni
zamanda Giinegsel merkez ve yersel merkez tarafindan yoneti-
lir, bu yiizden miisterek hareketlerle dolanirlar. O zaman giines-
sel ritmik hareketler ile ayinkiler arasinda basit bir birbirini
etkileme olur; Ay, Zodyak’1 28 giinde kat eder ve ona 28 durak
veya ev tahsis edilir, bunlar esit fakat uyumlu bir tarzda Zod-
yak’in oniki yolu iizerine yayilirlar ve Bahar giin-gece esitligin-
den itibaren sayilirlar. Kameri aylarin art arda gelisiyle kendini
ortaya koyan Ay ¢evriminin gercek baslangici daima giin-gece
esitligi noktasiyla ¢akismaz; c¢iinkii ejderhanin 'basl' ve
'kuyrugu' olarak adlandirilan Ay yoriingesinin Giines ¢evrimiyle
kesistigi iki nokta, 18 yilda biitiin 'duraklar g6gii'niin dairesini
cizecek sekilde hareket eder. Aym konaklarimin sabitlenmesi,
bu yiizden gergek ritmik hareketlerin kisa bir sembolik 6zetin-
den olusur’

® Hindu astrolojisi, sadece 27 kameri konak kabul eder, Ayin gok ¢evresindeki
seyri giinlerin tam sayisinda yer almaz. ’bu ytizden g¢evriminin sembolik 6zeti,
ya 28'%e ¢ikartlir ya da 27'ye indirgenir. Ote yanda Hindu astrologlar, Ay
¢evriminin baglangicini fiili baharda degil sabit.yildizlar g6giintin noktasinda
konumlandurirlar, bu, Zodyak burg¢lari ile esanlam!ii takim yildizlar arasindaki
son uygunluk zamaninda, Bahar giin-gecé esitligi ile ¢akisir. Bakig
actlarindaki bu farka tekrar donecegiz.
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Kameri konaklar ve Zodyak arasidaki iliskide agik bir sayisal
sembolizm ortaya konur; Zodyak onikilisinin kendini dortlii ile
tigliiniin ¢arpitminin bir sonucu olarak nasil sundugunu goster-
mistik; bununla birlikte ¢arpim, arketipler alemine has olan
ayirma bigimini sembolize eder, ¢iinkii bunlar, karsihikli harig
tutma yoluyla farkhilastirilinaz, fakat bir digerini yansitan ve
karstlikli konumlari harig farklilik arz etmeyen aynalar tarzinda
farkhlagtirihirlar. Ayni 3 ve 4 sayilari, astrolojideki yedi geze-
genin sayisini da olustururlar; ve gezegenlerin, arketipler gogii
ile yer arasinda aracilar olmasi gibi onlarin ayrim: da bir hiye-
rarginin aracisidir ve tedrici diizene gore iicliiniin ve dortliiniin
ilkelerini igerir. Ayin evlerinin sayisi 28'e gelince, bu 1'den 7'ye
kadarki sayilarin Pisagorcu toplamiyla elde edilir. Ve sunu be-
lirtir; Ay'in ritmik hareketi arketiplerde igerilen biitiin imkanlari
ardisik bir tarzda ortaya koyar ve agiga vurur ve aracilarin hiye-
rarsisi vasitasiyla yersel merkezi en yakindan kusatan felege
kadar iletir.

Giines ile Ay arasindaki iligki, Saf Akil ile onun insan su-
reti icinde yansimasi arasini tutan seye benzer. Bu da en agik
ifadesini su olguda bulur; Ay, Giinesin 1simasini bir ayna tar-
zinda yansitir ve kameri aylarin ¢evrimi, bu isimanin 'gidimli'
(discursive) bir gelisimi gibidir. Fakat ayni sembolizm, iki yil-
dizsal cisimin hareketleri arasinda da goriiliir; daha dnce yuka-
rida agiga vurmustuk ki arketiplere ait Zodyak gégiiniin taktir
olunmus belirlenimlerini, hareketleriyle gerceklestiren veya
olgen Giinegtir, ¢iinkii Giines ¢evriminin sabit noktalar1 olma-
dan yildizsiz gogiin yonleri tarif edilmez olacaktir. Bu yiizden
Giines, aktif bir tarzda goksel mekani dlger, aym sekilde Aklin
esas fiili, golgeler alemini potansiyel farksizlagtirmadan g¢ikaran
fiat lux'ii [Msik olsun'] temsil eder; 6te yandan Ay, Giinegsel
Zodyak’1 kat ederek pasif sekilde gogii 6lger. Ay ayni zamanda,
g6ksel mekan yonlerinin belirlenmelerine ve Giines 1ginlarinin
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dogrultularina tabidir, kendini aydinhk safhalarina ve 18 yillik
diizeli hareketine Gteleme yaptiran [bu] ¢ifte bagliliga gore Ayin
cevrimi, Zodyak g¢evrimiyle irtibatli olarak yerinden ¢ikarilir.
Ayin, etkisine birer birer katlandigt mekanin yonlerinin, Varh-
gin pek ¢ok niteligine tekabiil ettigini, daha sonra gérmeye de-
vam edecegiz.

Ayin, Yere gondermek igin biriktirdigi biitiin etkilere kap
olmast hususu peygamberi islevler hiyerarsisinde Aya tekabiil
eden derece tarafindan da gosterilir; bildigimiz kadartyla Islam
batinilligi, bu islevleri sembolik olarak farkh gezegensel gk
lerde 'konumlandirir’. Bu tekabiiller diizenine goére (bununla
birlikte [bu diizen] manevi bakis agilari iginde ve bazi yonler-
den Islam'in 'sevrimsel' [anlayisi] iginde’ [olanlar] hari¢ anlagi-
lamaz); Hz. Ibrahim, Satiirn gogiinde ikamet eder; Hz. Musa,
Jiipiter gogiinde; Hz. Harun, Mars gogiinde; Hz. Idris, Giines
gogiinde; Hz. Yusuf, Veniis gogiinde; Hz. Isa, Merkiir gogiinde
ve Hz. Adem, Ay gogiinde ikamet eder. Bu hiyerarside, Taocu
Ogretinin 'askin insan"t (shoen jen) ile 'gercek insan' (chen jen)
arasinda bulunan iliskiyle ayni iliski Hz. Idris ile Hz. Adem
arasinda da vardir: Hz. Idris, Giineste ikamet eder, ¢iinkii o,
essiz bir seklide 'ilahi insan'i temsil eder veya Ademijn ogullari-
nin ilk 'manevi biiyiigii' ve bundan &tiirii de Allah't tanimis olan
biitiin insanlarin 'tarihsel ilk 6rnegi'dir. Hz. Adem'e’ gelince, o
'asli insan'dir veya Ibn Arabi'nin ifadesine gore 'tek insan'dir (el-
insdnu'l-miifred, insan-1 kamil'e mukabil olarak); yani o, sadece
insana ait olan ve 'yer' ile 'sema’ arasinda araci roliinde kendini
ifade eden kozmik niteligin essiz sekilde temsilcisidir. Ibn Ara-
bi, Ay1 ilahi Oz'den (Zat) tecelli olan, 'tek insan'in kalbiyle kar-
stlastirir; bu kalp, onun igine damgalarini ardigik olarak birakan

7 Buradan su sonug ¢tkarilabilirdi, astrolojin manevi yorumu bir gelenekten
digerine aktarilamaz. Bu yorum sadece bir gelenege uygun entellektidel bir
bakis agisina degil, tasavvur edilen gelenegin manevi etkisinin hitkmettigi latif
atmosferin  homojenligine belli bir olgdde dayanan kehangt tiirii
uygulamalarintn gegerliligine de baglt degildir.
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farklt 'temel hakikatler'e (hakdik) gére devamli olarak bigim
degistirir. Ustad'n kalpten bahsetmesi hususu, burada zihinsel,
tamamiyla gidimli (discursive) bir meleke ile degil aksine nef-
sin merkezi organiyla ilgilidir: bu kalbin maruz kaldig siirekli
sekil degisikligi, manevi bir bilginin zihin tarafindan isletilen
gidimli haline intikal ile karigtirilmamahdir, hatta muhakemenin
(reason) merkezi ve araci rolii, insant karakterize eden ayni
kozmik nitelik ile agik sekilde irtibath olsa bile. Baska bir bakis
acisindan, kalbin ya da daha dogrusu onun seklinin bu devamh
yenilenmesinin tasviri, sunu gosterir, kalp biitiin yonleri altinda
varligin askin kutbu (Akil) ile 6zdes degildir ve sanki ferdi cev-
herin smirlariyla sinirlanmig gibi bu ikincisi [Akil] Zari
Tecellinin bitmez tiikkenmez gerceklesmesinde (actuality)
icerilen biitiin yonleri ayn1 zamanda alamazdi. Bundan dolayt
kalbin latif sekli biitiin yonlere veya manevi kutuplagsmalara
sirayla cevap vererek her zaman degisir ve bu degisiklik hem
bir titresime hem de Ayin safhalarina ayni zamanda benzetile-
bilir. Sekillerdeki kesintisiz evrim, 'tek insan'in kalbinin dahili
sabit yoneliminin harici ve tersine ¢evrilmis imaj1 gibidir, ¢tinkii
her zaman sadece askin Birlige agik olarak ve Akli Nur'un bii-
tiin niteliklerinde Onun bir bagina ifsa ettigi seyin daima bilin-
cinde olarak kalp asla tek bir sekil iginde kapali ve hareketsiz-
lestirilmis kalamazdi, ve insan kalbine 6zgii aracinin roliiniin
cifte yiizii, kesin olarak buna dayanir.

imdi, sesletilen dilde asli sesin (manevi agiga vurusun va-
sitasidir) doniistimiiniin irtibatli oldugu sey, bu aracilik meleke-
sidir. Bu sebepten dolay: Islam batmiligi, Ayin 28 konag ile
kutsal dilin 28 harfi veya sesi arasinda bir uygunluk kurar. ibn
Arabf soyle der; "Ayin konaklarinin, harflerin modellerini tem-
sil etmesi, insanlarin diistindiigii sekilde degildir; kameri ko-
naklari belirleyen, 28 sestir". Bu sesler aslinda ilahi Nefes'in
temel belirlenimlerinin [taayyiin] mikrokozmik ve insani ifade-
sini temsil eder, bu ilahi Nefesin, kendisi kozmik gevrimlerin
bas saikidir. Ustat, Bahar giin-gece esitligini takip eden ilk Ay
konagindan itibaren Arap alfabesinin 28 sesini fonetik harici-
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lestirmelerinin ardigik strasi iginde siralar, iinlii boslugundan
(el-hemze) baslayarak girtlaksi iinsiizlerden dudaksilara devam
eder ve damaksilardan dis iinsiizlerine geger. Kelime basindaki
hemzenin, uygun sekilde soylersek bir ses olmadigi, sadece
sessizlikle konugma arasinda bir gegis oldugu hesaba katilirsa.
Ay konaklarina atfedilen seslerin dizisi #d ile baslar ve vav ile
biter, bu iki harf Allah'in huve (O) ismini olusturur ki Zat'in
semboliidiir ve O'nunla 6zdestir.



v

Astronomik gevrimlerin en derin anlami su olguya daya-
nir; bu gevrimler, bir ve ayni ilkenin kutbu tarafindan hiikme-
dilen imkanlarin biitiin ardisik gelismelerine mantiki olarak
benzer bir imaj sunar; bu yiizden bunlarin, hangi tezahiir diize-
nini sembolize ettigi (ister bu diizen zamanla devam ettirilsin
isterse onun gerektirdigi ardisiklik, tamamiyla mantiki bir tabi-
atla ilgili olsun) 6nemli degildic. Sonug olarak, kozmik ¢eveim-
lerin biitiin bir hiyerarsisini kavramak miimkiindiir, bunlar ken-
di aralarinda benzer, fakat farkli varolus seviyelerinde konum-
tanirlar ve her biri e zamanh olarak farkh iligkiler iginde (yani
sabit yildizlar gégii tizerinde Giinesin ve Ayin kat ettigi gibi bir
astronomik c¢evrim iginde) idrak edilirler. ef-Futihani'l--
Melkkiyye (Mekke Ilhamlari) adli eserinde Muhyiddin Ibn Arabi,
bu kitabin iginde bir ek olarak bulacaginiz sembolik bir semanin
izlerinin bulunmasina imkan veren bir dizi kozmolojik uygun-
luklar zikreder. Bu sema, Bahar giin-gece esitliginden baglaya-
rak Zodyak ile Ay konaklarmin yan yana bulunmasi iizerine
kurulmustur ve benzerliklerin farkh diizenlerine, es-merkezli
dairelerle isaret edilir.

Tezahiiriin biitiin gevrimlerinin ilk nedeni, Allah'm Isim-
leri dizisi ile temsil edilen tezahiiriin temel imkanlarinin yayil-
masidir. Ote yandan, isimler ve ilahi Sifatlar ilmi (ilki, ikincisi-
nin mantiki belirlenimlerinden baska bir sey degildir), biitiin
kutsal bilimin en iistiin sonucunu teskil eder, ¢iinkii kiilli sifat-
lar, bazi yonlerden Zat-1 ilahimin ayirici muhtevalaridir, halbuki
Zat-1 [lahi kendi iginde asla bir bilimin konusu olamaz, yani bir
bilimin konusu yine de herhangi bir tiir ayrim igerebilirdi. Al-
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lah'in Isimleri veya Sifatlari zorunlu olarak sayisizdir: fakat bu
Varhigin sadeliginden dolay: (sadelik O'nun Birliginin yonlerin-
den biridir) bunlar belirli bir grupta sembolik olarak 6zetlenebi-
lirler, yine de bu grup, uygulanmasi istenen mantiki farklilas-
tirma ilkelerine gore sayisal olarak daha az veya daha ¢ok bii-
yiik olabilirdi. Kesin bir hiyerarsi olmaksizin higbir ayrim ol-
maz, keza Isimlerin dizisi, mantiki bir zincir karakterine daima
sahip olacaktir ve biitiin ¢evrimsel diizenin modeli haline gel-
mesi bunun vasitasiyladir.

Mevcut durumda Ustat, Ayin 28 konagini, ayn: sayida I-
lahi Isim'e karsilik gelecek sekilde belirler. Ote yanda hepsi
aktif veya yaratici bir karaktere sahip olan bu isimler, tiimlegler
veya dolaysiz nesneler olarak, kozmik derecelerle ayni sayiya
sahiptirler, bu yiizden baglantilar1 ikinci bir benzer gevrim teskil
eder. Bu kozmik dereceler dizisi, AklI'm ilk tezahiiriinde asag,
insanin yaratihsina dogru giderek ilahi isimler dizisi tarafindan
tiretilir. Kendi hiyerarsisinde farkli goklere, (yani Zodyak gok-
lerine, sabit yildizlar goklerine ve yedi gezegensel goge).teka
biil eden kozmik dereceleri de kapsar. Fakat burada, Ay konak-
lari tarafindan Glgiilen bazi Zodyak bolgeleriyle irtibatli olan bu
dereceler gercekten Zodyak cevrimine nispetle 'dikey' bir ardi-
sikhk olarak tasavvur edilmesi gerekir ve surasi da iyi anlasil-
malidir ki bir dizi kozmik derecenin, Ay duraklarina ve sonug
olarak da Zodyak bolgelerine bu atfedilisinde, 'yatay' bir diizlem
tizerinde 'dikey' bir hiyerarsinin iz diisiimiine bezer bir sey var-
dir.

Allah'1 Isimleri, tekabiil eden kozmik sahalarin belirlenen
Ozlerini temsil eder. Temel belirlenimlerinden baslayarak bu
sahalarin driiniine gelince, bu ilahi Nefes'in (en-nefesu'l-ilaht)
etkileridir ki Isimlerin temel belirlenimlerinde igerilen tezahii-
riin biitiin imkanlarm yayar. Ayni zamanda lafzi ve mecazi olan
bir sembolizme gore alemin yaratihsindan once ilahi isimler,
bir ilahi sikisiklik (el-karbu'l-ildht) durumunda bulunuyordu, ta
ki sonuglarinin biitiin genigliginde agihp yayilarak ilahi Ruh
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onlan ferahlatana (reneffese) kadar. Baska bir ifadeyle, Varlik
ilk kendi-belirleniminde (taayviin), O'nun isimleri ve Sifatlari
olan temel ayrimlar tasavvur eder etmez, bunlar kendi mantiki
tamamlayicilarina (tiimleglerine) ihtiyag duyarlar ki bunlarin
toplami da alemi teskil eder. Varolussal bir tarzda bu mantiki
baglantiya 'uzayan' flahi Nefes'tir. Ve bu agidan kendini 1k
Cevher ile ve Kiilli Tabiat ile 6zdeslestirir. Ilahi Nefes teorisini
bir kag kelimeyle bu sekilde zetleyebiliriz, bu teori ilahi isim-
lerin, kozmik derecelerin, ve Arap Alfabesindeki 28 sesin gev-
rimlerini kendi aralarinda birbirine baglayan sembolik uygun-
luklar hesaba katar, kozmik dereceler Kiilli ve Makrokozmik
Nefes'in belirlenimleridir, 28 ses ise insani ve mikrokozmik
nefesin belirlenimleridir. Dilin sesleri fiziksel nefes tarafindan
tasinmast gibi kozmik dereceler de ilahi 'genisleme’ tarafindan
'tasinir’. Bu 28 ses ile Ay felegini irtibatlandiran benzerligin
sebebini yukarida agiklamistik.

Ustat ayrica belirtir ki Ay konaklarinin diizenine gére si-
raladigi kozmik derecelerin bu hiyerarsisi, bir ardigik iiriinler
dizisi olarak degil varolus derecelerinin belirli bir 6l¢egi olarak
anlasilmasi gerekir; ¢iinkii iiriiniin sirasi, bu kesin hiyerarsiye
tekabiil etmez; bu [sira], ya kiilli ve gayri sekli varolusun dere-
celerine ya da sabit yildizlar gégiiniin igteki derecelerine (yani
ferdi aleminin derecélerine) gore terstir, bu durum kolaylikla
anlagilabilir, ¢iinkii iistiin makamlarin iiriinii tamamen mantiki
bir tarz (Varhgin Birligi'nden baglayarak temel bir farklilastirma
anlaminda) disinda tasavvur edilemez. Ote yandan, sekli ve
ferdi alemlerin iirlinti, zorunlu bicimde, bu alemlerin cevheri
gercekligi ile iliskili ve hatta 'maddi’ olarak tasavvur edilecekti,
bu yiizden de varolusun sekilleri ve mertebelerinin, belirsiz
pasifliginden dolay: varolus mertebelerinin algalan bir 6lgegin-
de, diisitk bir derecede yer alan farksizlastirilmis bir materia'nin
[madde] potansiyel giiciiyle baslayarak her seye agihisi gibi
diisiiniilecekti. Bu yiizden bunun sonucu sudur; ilk Madde'ye
veya [baska bir deyisle] tezahiirler kitlesine ait yogrulabilir
cevherin ontolojik seviyesi, farkl: sekillerde tasavvur ve temsil
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edilebilir, ya bir ardisik triinler dizisinin ilk unsuru olarak de-
gerlendirilmesine gore, veya biitiin ardisgik mevcudiyetler yog-
rulabilir cevherlerini ondan ¢ikardigi igin serinin baslangici
olarak; ya da yine durgun bir hiyerarsi son seviyesinin ona atfe-
dilecek veya alttaki kokte bir rol oynayacak ya da dipsiz bir
derinlige atilmis bir ¢capa olacak.

Ik Madde'nin veya pasif cevherin bu gifte hiyerarsik ko-
numu, ilerde inceleyecegimiz kozmolojik semada bulundugu
seviye i¢inde, Muhyiddin Ibn Arabi'nin el-Cevheru'l-Hebai (ilk
Madde'ye karsilik gelir) veya el-Heyiila (hylé'nin Arapga ifade-
si) olarak adlandirdigi ilke olarak ifade edilir. Ustat, bu kozmik
mevcudiyetin burada dordiincii seviyeyi tuttugunu yazar, giinkii
o, esir (ether) olarak akledilir ‘'mekant't dolduran veya Hindu
doktrininin akaga'st olarak hissedilir mekani doldurulan 'Kiilli
Cisim'e (ikincil cevher) tahsis edilen miiteakip seviyenin zo-
runlu énciiliidiir. Kozmolojinin genel olarak i1k Madde'nin ger
cekligini tasavvur etmesi bu bakimdandir, yani 'Kiilli Cisim'in
en yakin kaynagi seklindedir. Bununla birlikte, Ibn Arabi'nin
acgia vurdugu en derin anlamina gore, biitiin temel belirlenim-
lerin dayanagi olan Kiilli Cevher olarak tasavvur edilen ilk
Madde'nin, bu hiyerarsik ardigikligin disinda temsil edilmesi
gerekir, ¢linkii diger biitiin derecelerin ya iistiinde ya da altinda-
dir. Hiyerarsinin i¢ tarafindaki yeri yine de onun, biitiin Kiilli
Varolusu bizzat tek basina 6zetleyen ilk dortliiniin son terimini
temsil etmesi olgusu tarafindan hakh ¢ikarilir: ikinci dereceyi
kaplayan Kiilli Nefis (en-nefsu'l-kiilliye), Ik Akil'n (el-Akl) T1k
Cevher (el-Heba) tizerindeki fiilinin bazi yonlerden bir sonucu-
dur; ve Kiilli Tabiat (er-tabia) iigiincii seviyede yer alir ve bu
cevherin bir degisimi gibi ortaya gikar. Ote yanda ilk Madde
(el-cevheru'l-hebadi) el-Ahir ilahi ismine atfedilir, bu isim za-
mansal sonralik olmaksizin 'Son' olma ilahi 'meleke'sini veya
temel baskalik olmaksizin 'baska' olma ilahi melekesini ifade
eder, bu ikinci mana goriisiine gore, biitiin tezahiiriin belirlene-
mez kokii olan pasif cevherin islevine karsilik gelir.
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ilk Madde'nin hiyerarsik seviyesinin bu agiklamast, ard-
stkligin kozmik derecelerinin nasil tasavvur edilmesi gerektigini
gostermek igin zorunluydu. Ayni hiyerarsinin diger unsurlarina
gelince, onlarin agiklamasi bizi bu incelemenin temel yapisinin
Otesine gotiirecektir, bu yiizden kendimizi, bazi genel ayrimlara
isaret etmekle simirlandiracagiz. Kozmik derecelerin Isimlerinin
ve Ay konaklari ¢evriminin dort parcaya boliinebilmesi dikkati
cekecektir, bu pargalardan her biri, varolus derecelerinin belirli
bir toplamina tekabiil eden yedi konagi igine alir. Birinci gey-
rek, temel etkenler alemini ve ilahi Dereceler biitiiniinii sembo-
lize eder: bu ¢eyrek sembolik olarak Yaz Giind6niimiinde ve
flahi Taht'in derecesinde sona erdirilir; bu derece. Hindularin
Menri dedikleri kutupsal daglarin ismi ve kutup isareti olan kaf
harfinin modeli olan el-Muhit (Her seyi kusatan) Ilahi Isminin
tamamlayicisidir. Ve sunu da ekleyelim ki burada sanki, lahi
Taht''in hem her seyi kusatan felek hem de meleklerin etrafini
dolandiklari kutup olmasi gergeginin sozlii bir imaji vardir.
Sonraki iki ¢eyrek biitiin sekli alemleri temsil eder, fakat sadece
bir bakimdan, derecelerinin her birinin 'unsuri’ ve dogrudan
varolugu bakimindan temsil eder. Ciinkii bilesik varliklarin (ya-
ni sekilleri varolusun birgok derecesinin bir sentezinden ¢ikari-
lan varliklar) hiyerarsisini temsil eden ¢evrimin son geyregidir.
Ortadaki iki ¢eyrek, bu yiizden bir tek 'alem’ teskil eder; fakat
bu alemin merkezi hususunda boliinebilirler, bu merkez 'alemin
kalbi' olan Giines felegidir ve burada Giiz giin-gece esitligi ile
benzetimsel bir iliski igcinde yerlestirilmistir.

'Aract' alem, yedi gezegensel gogii igine alir ve bunlarin
esit sayida Ilahi Isimlere atfedilmeleri, kozmik ilkelere kesinlik
ile isaret eder, gezegensel ritmik hareketler bunun bir ifadesi-
dir.

Satiirn gogiine, er-Rabb ilahi ismi atfedilir. bu ismin an-
lami karsithkl bir iliski gerektirir, ¢iinkii bir varhk, bir koleye
nispetle olan hari¢ hi¢bir rabblik (efendilik) niteligine sahip
degildir ve bir kdle, bir efendiye nispetle olan harig bu sekilde
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bir kole degildir. Yaratilmig varlik i¢in bu iliski, zorunlu ve
degistirilemez bir vasfa sahiptir, halbuki diger ilahi sifatlar,
ferde gore bazi yonlerden renk bakimindan gesitlilik arz edebi-
lir. Jiipiter gogii; e/-Afim ilahi ismi'nin tamamlayicisidir. Mars,
-el-Kahir ('Kahredici'. 'Galip Gelen') ilahi ismine tekabiil eder:
Jiipiter, akli melekeye ve Mars da irade melekesine hiikmeder.
Giines, en-Niir ilahi ismi'ne bezerdir, halbuki Ay, el-Miibin
(‘Asikar' veya 'Agiklayan') ilahi ismine karsihk gelir. Giines,
Aklin kendisinin esasin1 temsil eder, halbuki Ay tezahiirii sem-
bolize eder; Bu iki isim arasinda, 'Hakikat' ile 'Delil' veya 'Va-
hiy' ile 'Tefsir' arasindakine benzer bir iliski vardir. Veniis, el-
Musavvir (‘Suretleri Veren') ilahi ismine atfedilir, bu kelime
ressama, heykeltirasa ve muhayyile melekesine isaret eden disil
surete esit sekilde isaret eder. Merkiir'e gelince. bu el-Muhsi
(‘hesap eden') ilahi isminin bir benzetmesidir, bunun anlami,
sayilarla ve ayirici bilgiyle irtibatlandirilir.'

Yaz ve Kis Giindoniimleri arasinda bulunan Zodyak ya-
rim dairesi ile sembolize edilen g¢evrimin ortadaki iki geyregi,
ilahi Taht ile bir yiikselis diizeninde baslayan goksel feleklerin
biitiin hiyerarsisini i¢ine alir. Ve bu yarim daire, gercekte Giines
yoriingesinin algalis safhasina karsilik gelir. Kis Giindoniimiin-
den onceki son konak, toprak unsuruna atfedilir; Giindoniimii
noktasinin kendisi, bu yiizden g¢ekim merkezini sembolize eder.
burasi,- insani alemin pasif maddesinin (biitiin evrenin ik
Madde'sinin degil) seviyesi olacak olan en alt noktadir, giinkii
bu ¢ekim noktasi, insanlarin alemi ile ilgili olan nokta harig, en
asag1 nokta degildir. Bu noktadan sonra hiyerarsik diizenin an-
lami degisir ve ilkesel olandan senteze dogru giderek yiikselis
haline gelir. ilk sirada madenler (veya metaller, ¢iinkii saf ma-
denler daima metale indirgenebilir), bitkiler ve hayvanlarin ii¢
alemi gelir. Meleklerin cinlerden once gelmesi gerektigi garip
goriinebilir, ¢iinkii cinler sadece psisik aleme aittirler, halbuki

' Bu. Peygamberi islevleri yedi gezegenle uygunluklar iginde tasavvur eden
bakis agisindan baska bir bakiy agisina géndermede bulunur.
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melekler gayri-sekli aleme aittirler ve bu sebeple bilgi ve kuv-
vet bakimindan onlari gegmeleri gerekir: fakat ardisiklik diizeni
daha basit olandan daha bilesik olana, daha az ferdilestirilenden
ferdilestirmeye dogru gider. Bundan dolayi insan, bu alemdeki
son sentezi temsil eder, ¢iinkii takip eden ve biitiin hiyerarsiye
son veren ¢evrimsel derece artik kesinlikle bir varhik derecesi
degildir; 6nceden gelen biitiin derecelerin ilk Akil'da yeniden
biitiinlesmesini sembolize eder. Bu yiizden Ustat, 'biitiin dere-
celerin belirlenimi'ne tekabiil edenin (yani akli hiyerarsideki
siralandirihiglarina tekabiil eden, yoksa tezahiirlerine degil) ¢ev-
rimin bu son konag: oldugunu soyler. Bu hiyerarsi, 6te yandan
kendini Evrensel insan (el-insanu'l-kamil) ile 6zdeslestirir, onun
varolusu, (sanki insanin ilke'ye doniisiiniin en ideal modeliymis
gibi) ayri tezahiir sahas: ile ilgili olarak tamamiyla gergektir.

Bir baska bakis agisindan, su gergegin de gézden kagiril-
mamasi gerekir; bir dairenin iizeride iz diisiimii yapilan bu
kozmolojik hiyerarsi, ayn1 zamanda hem makrokozmik derece-
lerin siralamisi tarafindan hem de insani bakis agisi tarafindan
belirlenir: Su hususlar goz oniinde bulunduruldugunda bu [be-
lirleme] tamamiyla mesrudur; insanoglu kendisini kusatan
kozmik atmosferde merkezi bir konum isgal eder ve bu konumu
dikkate alma hakkina sahiptir, ¢iinkii 'maddi' ¢ekimin en asag|
merkezinden '[lk Akil'in en iistteki merkezine uzanarak evrenin
kutuplarini birlestiren eksenin iizerinde yer alarak bu konumu-
nu, manevi tekamiilii (realisation) i¢in bir baslangi¢ noktas:
kabul etmeye mecburdur.

Muhyiddin Ibn Arabinin bize verdigi uygunluklar siste-
mi, Ayin her konagmi bir [lahi Sifat ile irtibatlandirmamiza izin
verir; 6te yandan bu konaklar, esit olmayan ama uyumlu bir
yerlestirmeye gére ve her Zodyak burcu Ay konaklarmm yedi-
boliim-iiciinti igine alacak bir tarzda oniki Zodyak bolgesinin
tizerine konur. Miiteakip bicimleri ve akli nitelikleri, Zodyak
bolgelerinde asli olan nitelikleri vermek igin, bu bicimlere gore
bir araya getirilirler.



\Y

" Bu mekanin yonleri, ilahi Sifatlarin tabiat: igin 6zellikle
uygun sembollerdir. Mutlak Varligin ilk belirlenimleri olan bu
Sifatlar gibi mekanin yonleri de tikkenmez bir ¢okluktadir: bu-
nunla birlikte bir cokluk olarak tasavvus edilemezler, ¢iinkii her
yon kendi basina tamamiyla belirlenmistir, her yoniin varolusu-
nun yegane sebebi, tam olarak belirleniminin ferdiligidir
(singularity).

Ayni sekilde, [lahi Sifatlar igin mekanin yénlerinin top-
lami belirlenemez ve bu yonlerin en son uzanimlarinin mantiki
bigimi olan stirsiz felek, onu nasil ispat edecegini bilen bir sey
degildir. Ister 1lahi Sifatlar isterse mekanin yénleri olsun, onla-
rin arasindan biri adlandirilir adlandirilmaz digerleri o zaman
onunla olan iliskileri taratindan (bu iliski Varolusun Tekligi'nin
bir yoniidiir) belirlenebilir.

Jlahi Sifatlara bir imaj verildiginde, bunlarin sagilma
merkezi kayit ve sarttan bagimsiz ilke ile 6zdeslestirilmelidir.
Goksel mekanin yonlerine gelince, bunlarin merkezi, merkezle-
rin goklugunu gerektirmeden (simdiye kadar agikladigimiz gi-
bi), insanoglu-veya yer iizerinde var olan her insandir. Bu yiiz-
den, ilahi Sifatlarin mantiki imaj1 ile goksel mekanin yoénleri
arasinda tersine bir benzetme vardir.

Aslinda, hem mekanin niteliklerinin 1sinlar gibi oradan
sactldigi ilahi Merkez hem de bunlari birlestiren sinir-felek,
insandaki Ruh'tur; fakat aslinda insan ruhu, goksel kubbenin bir
noktaya yaklasan i1sinlarina tabidir ¢iinkii insan, (yaratilmamis
merkeziyle fiilen 6zdeslestirilmeksizin) bir gergeklik veya ken-
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dinin digindaki bir kader olarak Ruh'un biitiinliigiine boyun
egdirilir. Gogiin, ferdi tabiatin izafi digmerkezliligi iizerinde
tepki gostermesi bu sekildedir, bu dismerkezlilik sembolik ola-
rak, dogum anindaki mekanin siibjektif yonlerinin konumuyla
ifade edilir.

Bir yon veya sifat demeti daima, bazi bakimlardan biles-
ke (resultant) olan bir tekiyle yer degistirilebilir; bu arada so-
nugta olusan bu sey, onun Gzetledigi yonler veya sifatlarin bir
toplami veya bir karisimi olarak sunulmaz, ¢iinkii bu, biitiin
digerlerinin bir sentezi olsa da, belirlenimin ferdiligi her yoniin
esas vasfint olusturdugundan, o haddizatinda biricik bir nesne-
dir; bu yiizden ifade edilemeyen onceki sifatlarin toplami olan
yeni bir sifat gerektirir.

Kozmolojik sonuglarla dolu olan bu kanunun, bir Zodyak
burcundaki Ay konaklarinin birkag tabiatinin birlesimine de
uygulanmasi gerekir. Her Ay konagi, goksel mekanin yonleri-
nin bir demetini temsil eder, bunlarin sentezi sembolik olarak
ilahi Sifatlara tekabiil eder. Bu demetler, her Zodyak burcu ya
iki tam konag ve iigiincii bir konag ya da bir tam konak ve her
iki tarafinda iki tane iigiincii bir konak kapsayacak sekilde oniki
Zodyak bolgesi iizerinde esit olmayan bir bigimde dagilir. ilk
kategorinin burglart 'saf burglar olarak ve ikincininkiler de
'karisik' burglar olarak adlandiritlir. imdi, Muhyiddin ibn Arabi'-
ye gore, kirillmis konaklarin sifatlari, bir yandan ayni burgta
igerilen diger konaklarin tamamlayici pargalariyla (bunlarla
beraber yeni bileskeler olusturarak) birlesirler ve [6te yandan
da] yeni bileskeleri kadar orijinal sifatlari sayesinde s6z konusu
Zodyak burcunun sitfati tabiatini ifade eden sentezin yapisiyla
uyusurlar.

Muhyiddin ibn Arabi, bu sentezin, biitiin mantiki gikar-
samanin kozmik modeli oldugunu sdyler; bu daima, iki terim
cifti iizerine kurulu iki 6nerme sekline sahiptir: a=b ve b=c, bu
b'nin islemin onunla yapildigi bag oldugu anlamina gelir, sen-
tez: a=c.
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Soyle agiklama yapar; Ay konaklarinin sifatlari her Zod-
yak burcuna yedi aspekt bagislar; bu saytya bu burgta asli olan
lic aspekt daha eklenir, (ve tliggen (trigon) i¢inde baska yerlere
acihir) bu, varolusun (i¢ ana derecesiyle olan iiglii iliskileri ile
carpilmak iizere on aspekt eder.’

Ustat der ki alem Toplanmis Birlik'ten (ahadiyet el-
mecmu') ibarettir, halbuki {iahi Bagimsizlik Bir'in Birligine
(ahadiyet el-vahid) aittir. Fakat Tevhid (unicity), birlestirilmis
coklugun i¢ tarafinda, her bileskenin ferdiliginde yansitilir (tam
olarak mekanin yonlerinin sentezi durumunda goriildiigii gibi).
Bu sekilde bir ¢ocuk anne ve babasinin tabiatlarinin birlesimini
temsil eder, fakat ayni zamanda esi olmayan ve yeni bir varliktir
ve onun gergek varolus sebebi kendi tevhididir. Genellikle kai-
natin her tekil pargasi, kendinde ayni zamanda izafi bir y6ne
sahiptir, bu yone gore [bu tekil par¢a] birgok varlik dncesi unsu-
run bir birlesimi olarak ve bir bakima yiizii Ezeli ilke'sine don-
diiriilen ve en gercek anlaminda, ilahi ilim'de bulunan bu sey
veya bu varliga tekabiil eden essiz bir yon olarak gosterilir.”

Bir kozmik biitiiniin her unsur, bizatihi temsil ettigi sey
sebebiyle baskadir ve bir sentezle iliskili oldugu igin baskadir.
Dahasi, bir sentezin her bileskesi, sadece bilesen pargalar tara-
findan belirlenmez, bilakis egsizlik bakimindan igerdigi sey
sebebiyle bu pargalari kendi belirler. Bu yiizden, her kozmik
saha, bir iliskiler dokusuna benzetilebilir, burada kesisen her
¢izgi aymi zamanda biitiiniin bir merkezi ve bir pargasidir.”

! Bu ¢arpimlardan her burg igin 30 aspekt ¢ikar, bunlar biitiin Zodyak i¢in
360'a ulagir, bu da dairenin derece cinsinden giiniimiizdeki béliimlenmesinin
sayisidir.

2 Bir varliginn esas yonii ile cevheri yoni arasindaki fark hakkida René
Guénon'un su makalesine de bakiniz: 'L'Etre et le milieu', Le Voile D'isis .
Aralik, 1938S.

3 Arap sanatindaki siislemelerin geometrik gizgileri, kainattaki bu 'tevhid'in
sembolleri olarak degertendirilebilir.
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Bu islemlerin bir yandan kesin bir istidlal veya bir he-
saplama vasfina sahip olmasi ve o6te yandan da bunlarin
'yukaridan' bir sezgi (ki bundan birlesimlerin her yeni dogan
suretinin essiz niteligi sonug olarak ¢ikar) gerektirmesi, bir saat
olarak astroloji i¢in de gegerlidir. Halbuki istidlal veya birlesim,
tistte-duran (superstantial) veya 'yatay'dir, her bileskenin biri-
cikliginin taninmas: temel veya 'dikey'dir. Astroloji gibi gele-
neksel bir sanatin her eserinde bu yiizden —az ya da ¢ok dogru-
dan ve genellikle manevi bir etkiye katilmaya dayanan bir
ilham araya girer. Aslida. az 6nce agikladigimiz gibi varolan her
suretin ¢ift yonii yiiziinden ve bdyle bir 'dikey’ araya girme ol-
maksizin gergek [anlamda] higbir 'kesin' bilim yoktur. Ote yan-
dan, astroloji gibi kozmolojik bir bilimin istidlali birlesimleri,
oldukga farkh tabiatlarin 'ilhamlar'ini cezbetme hassasiyetinde
olan sembolik bir potansiyeller kiitlesi tiretir; bu durum &6zel-
likle kehanetgi sanatla ilgili her sey icin de gegerlidir, bu sanat
daima, alakali oldugu dereceye kadar sinsi araya girisleri
cezbeder. Baska bir ifadeyle insan, kendi ferdi iradesini asan bir
sey vasitastyla olan durumlar harig¢ cehaletinin perdesini kald:-
ramaz; ferdi merak igin biitiin 'kehanetler' miiphem kalir ve
boyle bir kaderin Sldiiriicti tuzagini teskil eden hatay: bile kuv-
vetlendirebilir.

Zodyak boliimlerinin Ay konaklari iizerideki list-konumu
hakkinda Muhyiddin ibn Arabi sunlari belirtir; bir Zodyak
'‘burcu’ kendi basina zorunlu olarak hem bir tam sayiyr hem de
birkag konagin bir boliimiinii birlestirmelidir, 'bu olmadan ge-
lisme ve azalma, olus aleminde ortaya ¢tkamaz'. Bu isaret, bii-
tiin kozmik ¢evrimler arasindaki karsilikli iliskide, 6zellikle de
Ay cevrimi ile Giines ¢evrimi arasindaki iliskilerde dogrulanan
bir kanuna bir ima igerir; ¢iinkii Zodyak bdliimlerinde biitii-
niiyle igerilmeyen sadece Ay konaklari degildir, Giinesin yillik
yoriingesi de Ay cevrimlerinin biitiin bir sayisiyla uyusmaz;
Kur'an'da dendigi gibi: "Ne Giines Aya yetisebilir, ne de gece
giindiiziin 6niine gegebilir. Her biri bir felekte yiiziip gitmekte-
dir." (Yasin, 40) —eger Giines Aya yetisseydi, yani Aym dola-
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nimlarmin tam bir ritmi, bir Giines cevriminde igerilebilseydi
kargilikl iliskilerine ait hareketleri baslangi¢ noktasina dénece-
ginden ortak cevrimleri gergeklestirilmis olacakti: onlarin teza-
hiirii, gayri-tezahiirde yeniden emilecekti: "Gece, giindiiziin
oniine gececekti."

Belli bir 6lgiide ayrtca tekrarlamaliyiz ki 18 yillik aralarla
Giinesin ve Aym karsihkli konumlar: ashinda aynt ¢evrimleri
dolanir; fakat bunlar gezegensel alemin biitiinii iginde dokunur
ve diger yildizlarla ilgi!i olarak yeni oranlara gére konumlan:r-
lar.

Ritmik hareketlerin bu iist-konumunda agiga vurulan sey
sudur ki biitiin tezahiir gevrim izafi bir tekrarlama igerir, ¢iinkii
ayni 'kutupsal' arketipin imajlarindan olusturuiur, imajlar kendi
aralarinda zorunlu olarak benzerdirler; fakat Gte yandan, her-
hangi bir etkili tekrarlama igermezler, ¢iinkii arketipin yaratici
0zii bu imajlar ve semboller tarafindan asla[ifade edilip] tiiketi-
lemez. Kiyas, Birligin izidir ve tiiketilemez vasif, ilke'nin son-
suzlugunun yansimasidir.

Higbir kozmik c¢evrimin kendi iizerine kapanmamasini
ongoren ayni tekrarlamama kanunu, bazi yonlerden hissedilir
alemin son smrlarinda da, yani giin-gece esitliklerinin
presesyonunda, ifade edilir; bu presesyon onu dyle ifade eder ki
Giines gevriminin [ekliptik] goksel ekvatorla kesisme noktalari
'sabit yildizlar gogii'ne nispetle yaklasik 26.000 yillik bir do-
nemde tam bir dolamim gergeklestirir, buradan da, Zodyak
burglari veya boliimleri ile ayni isimleri tasiyan oniki takim
yildizin arasindaki fiili yerinden kayma sonug. olarak ¢ikar.
Daha 6nce gostermistik ki bolgelerin veya goksel yonlerin nite-
liksel farklilagsmass, Giines gevriminin dort sabit ddneminden
(glindoniimleri ve giin-gece esitlikleri) ¢ikan Zodyak boliimle-
rinde ifadesini bulur ve bazi modern astrologlarin yapt:1 gibi
Bahar Giin-gece esitliginin Kog burcundan Kova beurcuna hare-
ket ettigini s0ylemek dogru degildir, ¢iinkii burclar degismez
sekilde bahar noktasindan baslayarak sayihr. Ote yandan Kog
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takim yildizinin Boga burcuna dogru hareket ettigi veya bahar
noktasinin (yani Bahar Giin-gece esitligi) Kog takim yildizindan
Balik takim yildizina hareket etmis oldugu da sdylenebilirdi. Ve
ayrica bu iki iist gok (yani Zodyak burglar gogii ve sabit yil-
dizlar gogii) arasindaki iliskinin degismesinin, 'g6giin etkisi’
olarak adlandirlabilecek seyi belli bir tarzda degistirmis olacag
da var sayilmalidir. Buna ragmen, giin-gece esitliklerinin
presesyonunda yeri degistirilen bu biiyiik u¢ ¢evrimin muhte-
valarini belirlemek igin herhangi bir mekansal Slgiimiiz yoktur,
ciinkii ne baslangiglarini ne de sonlarimi biliyoruz. Ve Giines
cevriminin sabit donemleri hakkinda soyutlamalar yaparsak
goksel bolgelerin nitelikleri tamamiyla tarif edilmez olur.*

Aslinda goksel mekani 6lgen ayrim ilkesi, esas itibariyle
Giinese aittir; diinyevi ve insan? merkezden degismez sekilde
sagtlan ve simir-gogiin kubbesinin boliimlerini tanimlayan yon-
lerin niteliksel farklilastirilmasmin isletilmesi Giines'in dolani-

* Burada, Hermetik astroloji ile ayn1 kaynaklara dayaniyor gibi gériinen Hindu
astrolojisinin, gezegensel konumlari belirlemek igin Bahar giin-gece
esitliginden (ilkbahar noktasi) baslayarak Zodyak’in fiili bolimlenmesine
degil de sabit yildiztar feleginin oniki takim yildizina bagvurdugu gergeginden
hareketle olusabilecek itiraza cevap vermeliyiz. Bundan su sonucu ¢ikarmak
yanhs olacaktir; sadece bir geleneksel bakis agisina gore [yaptlan] Zodyak
béliimlemesi Giines ¢evriminin ana noktalarindan bagimsiz olacaktir: Hindu
astrologlar basit sekilde, goksel bolgeler konusundaki béliimlemelerinde belli
bir ¢evrimsel tarihe bagvururlar, bu tarih oniki takim-yildiz ile ayni addaki
oniki Zodyak burcunun uygunlugu ile isaretlenmistir. Ve onlar, ferdi bir
hayatin akisi boyunca etkili olan biitiin gezegensel hareketleri dogum anindaki
gogiin baslama konumu ile irtibatlandirmaya bezer bir tarzda bu tarih tizerinde
islem yaparlar. Ote yandan Hindu astrolojisinin bakis agisi Hint medeniyetinin
'mitolojik' temayiiliine oldukga denk diiser. halbuki Arap astrolojisi ¢ikarimci
ruhu ile vasiflandinlir; sunu s8ylemek istiyoruz, Hindular, Sonsuz'un rizasiyla
onlar aynsttrmak igin fenomenleri 'bolmek' hususunda kendiliginden bir
temayiile sahiptirler, halbuki Arap astrolojisini belirleyen islam'in ruhu. her
seyi ilahi Birlik anlayisindan istidlal eder. iki Zodyak’in uyusma tarihine
gelince, bu yaklasik M.O. 400'de yer alir ve zorunlu olarak astrolojik
sembolizmin kendisinin bir 'rénesans'ina denk gelmesi gerekir.
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m1 vasitasiyla olur. Giines ¢evrimi bu yiizden, kaosu diizene
koyan flahi Fiilin dogrudan ifadesidir. Ote yandan, yildizlar,
golgelerin i¢inde ayirt edilen pek ¢ok parlak kaynagin bir imaj
gibi sayisiz ¢oklukta olan ve heniiz izhar olmamig karsihikli
iliskilere girmeye miisait sabit yildizlar felegi, Zodyak felegine
nispetle, asla tiiketilemeyen ve biitiin akledilen tamimlardan
kaginan kozmik potansiyel giicii sembolize eder. Bu nedenle,
sabit yildizlar feleginin 6zel niteliklerini tefrik edemeyiz, ancak
bunun belirtilerini goriiriiz, halbuki yildizsiz felegin niteliklerini
mutlaka biliriz ama onu goremeyiz. Burada derin bir anlam
vardir: aslinda biz alemin intikalini esas itibariyle biliriz, fakat
bu intikalin tiiketecegi biitiin 'maddi’ potansiyelleri bilmeyiz.

kok ok

Giin-gece esitliklerinin presesyonuyla ortaya ¢ikan, ancak
safhalarim belirleyemedigimiz en ugtaki ¢evrimin, bir takim
kozmik veya llahi Sifatlarin art arda gelen bir iistiiliigii ile biitiin
gogii etkilemesi gerekir. Ve bu biiyiik ¢evrim, ona gére tali olan
diger biitiin gevrimlerin bir modeli gibi oldugundan, sembolik
bir yer degistirme ile ona igteki bir ¢evriminkine benzer muhte-
valar ve taksimatlar atfedilebilir. Bu nedenle Seyh-i Ekber bii-
yiik gevrime, Zodyak burglarinin isimleriyle tavsif ettigi ve bir
digerini Giinesin yilhk hareketindeki sirasiyla takip eden belir-
lenimler atfeder; bu da iyi bir sekilde gosterir ki bunun, takim
yildizlardaki ilkbahar noktasinin yerinin degistirilmesiyle higbir
iliskisi yoktur .(bu yer degistirme, Giinesin- hareketinin tersi
yonde hareket eder). Ote yandan Ustat bu biiyiik 'burg'larmn
hakimiyetlerine art arda azalan siireler tahsis eder: Kog 12.000
yil hiikiim siirer, Boga 11.000 y1l [kizler 10.000 yil ve bunlarin
siireleri, hiikiim siiresi sadece 1.000 y1l olan Balik burcuna ka-
dar bu sekilde azalir. Bu azalis sunu da ispatlar; Zodyak’: tak-
sim eden belirlenimler gibi mekansal belirlenimlerle bu azalisa
sebep olunamaz, aksine Zodyak taksimati burada manevi bir
benzetimden dolayi, alt béliimleri mekansal 6lgiiden Kkurtulan
bir ¢evrimin tamamen zamansal belirlenimler ile yer degistirilir:
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aslinda mekansal ¢evrimin biitiinii, simetrik sekilde taksim edi-

lir, halbuki tamamen zamansal bir ¢evrim, giderek artan bir
. . S

zaman daralmasi sonucunda taksim edilir

Bu biiyiik burglarin farkh ‘hakimiyet'lerinin etkili siiresi-
ne gelince, belki de ibn Arabi'nin yillarin sayisinda tamamen
sembolik rakamlardan baska bir seye isaret etmedigi seklinde
anlasiimas: gerekir. Yine de biitiin bu 'hakimiyet' siirelerinin
toplam ti¢ tam giin-gece esitliklerinin presesyonunun toplammna
esittir; su da daima hesaba katilmalidir ki mekandaki dénemle-
rini sabitleyemeden (hizini belirleyebildigimiz géz oniine almir-
sa) bir presesyonun tam siiresini dlgemeyiz. Eger Hindu kozmik
cevrimler teorisine bagvurulursa ve fiili manvantara'nin ilk
yuga'sy hesaba katilirsa, tam bir presesyonun siiresi olan
manvantara'm (4:3:2:1 oranma gore azalan dort yiuga'dan olu-
sur) 65.000 yil igermesi gerekir, bu ise [bn Arabi'nin isaret ettigi
sembolizmden ¢ikarilan  78.000 yil toplamindan yarim
presesyon siiresi kadar tark eder. Sunu da eklemeliyiz ki: Seyh-i
Ekber, alem iizerinde hiikineden ilk 'burcun' Terazi oldugunu ve
bunun Hz. Muhammed'in ¢agmnda tekrar hakim oldugunu
istidraden kaydeder.® Bu farkli faktorlerin uzlastirilmasi gorevi-
ni, memnuniyetle baskalarma birakacagiz. Giin-gece esitlikleri-
nin presesyonunu goz 6niinde bulundurarak, zarureten, yildizla-
rin hareketlerindeki zamansal ve mekansal belirlenimlerin uy-
gunlugu ile karakterize edilen kozmik biitiin smurlarima degini-
yoruz. Bu biitiin kapah bir sistem olamaz ve siirlarim diisiiniir
diisiinmez olgiisiiz kaliriz, ¢iinkii zaman, mekandaki hareket
vasitasiyla olgiiliir. Goriinmez alem, kavrayisimizdan kurtulan
kaygan bir zemin iizerinde dokumus miikemmel sekilde insi-
camli bir desen gibidir.

5 René Guénon'un ‘Niceligin Lgemeligi ve Cagin Alametleri’ adh Kitabinin
'Zamanin Nitelikscl Belirlenimleri’ bolimiine bakiniz.

® Terazi burcunun. Zodyak’mn en eski temsillerinde meveut olmadigim
belirtmeliyiz. Ote yandan kadim Cinliler. kutupsal Bayiik ayt takem yildizina
Terazi ismini verme itiyadimdaydilar.
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Son olarak, Muhyiddin ibn Arabi'nin, agiklamamizin aki-
s1 siiresince istidraden zaten zikretmis oldugumuz bir ifadesini
yeniden hatirlayacagz, bu ifadenin kozmolojik ve metafiziksel
onemi tamamiyla aslidir; "Alem, Ahadiyyet el-mecnu'dan
(Toplanmis Birlik) ibarettir, halbuki ilahi Bagimsizhk, Ahadivet
el-vahid'e (Bir'in Birligi) dayanir.



Ek: VARLIK DAIRESI

(Ddiretu’l-Vuciid)
M. Temelli

Bu boliimde, baska yazarlarda da karsilastigimiz,
Burckhardt’in ibn Arabi’nin goriislerine dayanarak olusturdugu
dairenin, once felsefedeki ve lbn Arabi’deki temellerini ortaya
koyacak ve daha sonra diger diisiiniirlerdeki izlerine goz ataca-
gi1z. Boylece Sufi kozmolojisinin genel semasini ve temel un-
surlarini belirlemeye gayret edecegiz. Oncelikle semanin kisa
bir agiklamasini yaparak baslayahm.

Varlik tabakalari, burada daire seklinde bir sema ile gos-
terilmistir. Bu, dairenin sahip oldugu sembolik anlamdan dola-
yidir. Kadim kabule gére gokler kiire seklindedir. ibn Arabi’ye
gore Cism-i Kiilli’den ilk ortaya ¢ikarilan sekil kiire seklidir.’
Dolayisiyla sekillerin en miikemmelidir. Aymi goriise Efla-
tun’da da rastlanir.” Biitiin geleneklerde kiire sekli, alemle ve
‘alem yumurtast’ ile ilgilidir." Kiirenin diizlem geometrisindeki
karsihigr dairedir. Daire, ayrica Tanri’dan varliklarin zuhuru
(veya suddru) ve insanin tekrar Tanrt’ya yiikselisi (doniisii)
dgretisini ifade eden sembolik bir yapiya sahiptir. islam diinya-
sina muhtemelen lhvan-1 Safa araciligi ile girmis olan bu ‘devir’

' Bk. ibn Arabi. Ukleni’l-Mustevfiz, s. 45, Kahire, tarihsiz: el-Fiitiihérn'l-
Mekkiyve, 1/122, Beyrut, tarihsiz; Nihat Keklik, fbnii 'I-Arabi ‘nin Eserleri ve
Kaynaklars igin Bir Misdak Olarak el-Fiitihdn 'I-Mekkiyye, s. 413. Istanbul.
1974.

? “Kiire. sekillerin hepsini kendinde toplar. Mitkemmel oldugu igin. Tanri
evrene kiire seklini vermistir.” Timalos, s. 35, M.E.B., 1989,

* René Guénon, Niceligin Egemenligi ve Cagmn Alametleri. s. 169, 1z vay.
1991.
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diigiincesi Yeni-Eflatuncu kokene dayanir. Plotinus’a (yak.
M.S. 204-270) gore evrenin hayati ikili bir harekettir; ilki tan-
ridan ¢tkis ve digeri ona doniis hareketidir.* ‘Devir’, iki yaﬁydan
olusur: inis yay1 (kavs-1 nuzal) ve gikis yayi (kavs-1 uric).” inis
yayi, yaratilis veya zuhur siirecini ve varhk tabakalarini ifade
eder, sonunda ¢ikist gergeklestirecek insanda biter. Cikis yay:
ise, insanin olgunlasarak —tekdmiil veya tahakkuk (realisation)
ile- yiikselisini ve Allah’a ulagmasini anlatir. Boylece devir
tamamlanmis ve bas (mebde’) ile son (mead) bir olmus olur.
~ “Varlik bir dairedir.” der [bn Arabi. “Bu dairenin baglan-
gicl, ilk Akil’in varligidir... Yaratihg insan cinsiyle son bulmus
ve daire tamam olmustur. Ve dairenin sonunun basiyla Dbitig-
mesi gibi insan da Akil’la bitigmistir (ittisal). [Iste] daire budur
ve dairenin iki tarafi arasinda, Allah’in Aki-1 Evvel (ki Ka-
lem’dir) ile son mevcut olan insan arasinda alemin cinslerinden
olarak yarattig: her sey bulunur.”®
fbn Arabi, Fitihdrmn ‘Nefes ve Sirlarr’ hakkindaki
198. babinda Nefesu’r-Rahman’'dan bahseder ve varhk dairesi-
nin unsurlarini Akl-1 Evvel’den baglayip insanda bitirerek ay-
rintili sekilde sayar. Burckhardt, bir kaynak zikretmeden sun-
dugu semastni muhtemelen buradan ¢ikarmustir.” Cesitli uy-

* Insan bu harekette dnemli bir yer tutar. O, tanriya/yurduna donmeyi arzula-
yan bir stirgiin gibidir. Bu ddnils iki yolla olur; uzun diye tantmlanan birinci
yol umuma aittir ve bir tenasith anlayisi igerir. Ikinci yo! 6zeldir. mistik birligi
ve ilhami ongortr. Bk. W. T. Jones. The Medieval Mind, s. 16, 1969.

5 Bk. Laleh Bakhtiar. Sufi. Expressions of the Mystic Quest, Thames and
Hudson, 1979.s. 12, 23.

% ibn Arabi. el-Fiitthdt 'I-Mekkivve, 1/125; N. Keklik, a.g.¢..s. 163, 404.

7 Biz, ayn1 semaya bazi kiigiik farklarla birlikte Osman i. Yahya'nin tahkikini
yaptig1. ibn Arabi’nin et-Tecelliydtu'l Hlahiyve adli eserinin yazan bilinmeyen
Kegfi'I-Gayar adli serhinde de rastladik. M. ibn Arabi. er-Tecellivane'l-
Hahiyye, Kesfu’l-Gayat ve ibn Sevdekin'in notlar ile nesreden Osman I.
Yahya, 1988, Tahran, s. 135. Adi gegen serhin Abdilkerim ¢l-Cili’ye ait olma
ihtimali vardir. Yusuf Zcydan’a gore Kegfu -Gaydt'in uslubu, el-Cili'nin
Serine Miigkildtu Fiitiihar'aki uslubuna benzemektedir. Bk. Y. Zeydan. ¢/-
Firu’s-Safi inde Abditkerim ¢l-Cili, 1988, Beyrut.
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gunluklar sunan bu sema baglica su unsurlardan olusur: a.
Burglar kusagi Zodyak. b. Ay konaklari, c. Harfler, d. ilahi i-
simler, e. Varlik dereceleri.

a. Oniki burgtan olusan Zodyak dairesi, dort ana béliime
ayrilir. Bunlar ilkbahar giin-gece esitligi, yaz giindoniimii, giiz
giin-gece esitligi ve kig giindoniimii arasindaki bolgelerdir. Bu
noktalar ayni zamanda mekanm yonlerine ve Tabiatin temel
egilimlerine (yani sicak, kuru, soguk, nemli 6zelliklerine) teka-
biil eder. Bu yiizden her boliim ayr bir unsura mensup ana
burglarla baslar. Zodyak’ta ifadesini bulan diger bir tezahiir de,
ilk Akil’in ilk ii¢ hareketidir. Bu ii¢ hareketin Zodyak’taki yan-
simasi trigonlardir. Trigonlardaki burglarin unsurlari aymidir,
fakat tiirleri degisiktir. Demek ki Tabiatin etkisiyle Zodyak
unsurlara ve mizaglara ayrilir. ilk Akil’in etkisiyle de manevi
niteliklerine gore gruplanir, yani alcalma, genisleme ve yiik-
selme hareketleri, degisme, sabitlenme ve biresme 6zelliklerine
denk diiser ve dolayisiyla da ana, sabit ve bilesik bur¢ gruplarin:
olusturur.

b. Ay Konaklar1 (imendzilu'l-kamer). Ay her giinkii 52
dakikalik ge¢ dogmasimdan dolayr gokytiziindeki konum degi-
sikligini belirtmek igin 13°lik 28 yay kabul edilmistir. Bunlara
Ayin menzilleri veya konaklar: denir. Araplar, Hint ve Cin ast-
ronomisinde de rastlanilan bu anlayisa Islam’dan 6nce de asi-
naydilar. Daha ¢ok astrolojide kullanilan bu konaklar belirtmek
i¢in takim yildizlardan faydalamlir. Arapga’da her konagin bir
ismi vardir. ibn Arabi’nin zikrettigi isimler tabloda verilmistir.
Burckhardt bunlardan sadece yedi tanesini semaya dahil eder.

c. Harfler: Arap alfabesinin 28 harfi, aymt sayidaki Ay
konaklari ile eslestirilir. Bu harf sembolizmi, yaratilisi Rah-
man’in nefesi ile agiklayan ibn Arabi’ye gére harflerin varlikla-
r1 temsil etmesinden kaynaklanir. “Alem: Rahman’in nefesinden
sadir olmustur™ diyen ibn Arabi’ye gore biitiin varlklar,
Allah’mn kelimelerinden ibarettir.” Bu uygunluklar sisteminde,

*N. Keklik, age, 5. 417.
Y age, 5.185.
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Nefesu’r-Rahman’in Zahir ve Batin Daireleri $eklindeki Tecellileri

Zahir Dairesi
Sayi llahilsimler Variik Derecesi
1. el-Bed? Akl-1 Evvel
2. el-Bais Levh-i Mahfuz
3.  elBétin Tabiat-1 Killiye
4, el-Anir el-Heba
5. ez-Zahir Cism-i Klli
6.  el-Hakim Sekil
7 el-Muhit Arg
8. es-Sekdr Kiirsi
9. el-Gani Atias Felegi
10.  el-Muktedir  Mentziller Felegi
11, er-Rabb 1. Gék: Satirn
12.  el-Alim 2. Gok: Jupiter
13, el-Kahir 3. Gok: Mars
14, en-Nir 4. Gok: Glineg

15.  el-Musawir 5. Gok: Veniis
16. el-Muhsi 6. Gok: Merkir
17.  el-Mibin 7. Gok: Ay

18. el-Kabid Esir

19.  el-Hayy Hava

20. el-Muhyi Su

21.  el-Mimit Toprak

22. ‘el-Aziz Madenler
23, er-Rezzak Bitkiler

24,  el-Muazill Hayvanlar
25. el-Kavi Melekler
26. el-Latif Cinler

27. el-Cami insan

28. Refiu'd- Mertebelerin

derecat Tayini

Batin Dairesi
Harf Ay konagi
el-Hemze eg-Seratén

el-Ha el-Butayn
el-Ayn es-Sireyya
el-Ha el-Deberén

el-Gayn  Re'su’l-Cevza
el-Ha en-Nahye
el-Kaf ez-Zird'

el-Kaf en-Nesre
el-Cim et-Tarf

es-Sin Cebhetii’l-Esed

el-Ya Kivan Ibrahim
ed-Dad  es-Sarfe Misa
el-Lam el-Avva Hardn
en-Nin  es-Simak Idris
er-Ra el-Gafr Yasuf
et-Ta ez-Zibana isa
ed-Dal  el-lkil Adem
et-Ta el-Kalb

ez-Za eg-Sevie

es-Sin en-Naaim

es-Sad  el-Belde

ez-Za Sa'du'z-Zabih

es-Sa Sa'du’l-Bul'a

ez-Zal Sa'du’l-Sudd

el-Fa Sa'du’l-Ahbiyye

el-Ba el-Mukaddem min ed-Dal
el-Mim el-Fer'u’-Muahhar
el-Vav  er-Risa
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Rahman’in nefesinden ¢ikan varliklar, insanin nefesinden gikan
harflerle eslestirilir. Zahir dairesindeki her harf ve Ay konag.
batin dairesindeki bir ilahi isme ve varliga tekabiil eder. '

Harflerin siralanig sekline gelince, bu ne dilcilerin sira-
lamasi ne de eski Sami dizilisi olan ebced dizilisidir. ibn Sina
varhk dereceleri ile harfler arasinda uygunluklar kurarken ve
Ahmed el-Bani de Ay konaklarini harflerle iliskilendirirken hep
ebced sirasini kullanirlar. Oysa Ibn Arabi, el-Halil bin
Ahmed’in'' tertibini nakleder. Bu tertipte harfler gikis organla-
rina (mahrec) gore siiflandinlmistir. ibn Arabi bunu s6yle
agiklar; “Bizim dilimiz harflerin mahreglerine gore tertip edil-
mistir, Sufilerin tertibine gore degil.”'* Halil bin Ahmed ait
dizilis soyledir: a. Bogaz harfleri: b. Kiigiik dil harfleri: c. Ce-
ne ortasi harfleri: d. Dil ucu harfleri: e. Ust damak harfleri: f.
Dis eti harfleri: g. Dil ucu harfleri: h. Dudak harfleri: 1. Heva
harfleri: Kiigiik degisikliklerle ibn Arabi’nin bu dizilisi kullan-
dig goriilir.

d. ilaht isimler: Dairedeki uygunluklar diizeni iginde Al-
lah’in isimlerinden 28’i ayni sekilde dige: unsurlarla eslestirilir.
Allah’in isimlerinden yapilan bu segmede hangi Glgiiniin esas
alindig1 agik degildir. ibn Arabi’ye ait Esmau’l-Hiisna sinifla-
malari bundan farklidir.” Varlik dairesine ilahi isimlerin de
dahil edilmesi oldukga anlamhdir. ibn Arabi’ye goére ilahi i-
simler alemin yaratiliginin sebebidir.'* Yaratili siirecinde Al-

1 ~Zahir dairesinde Rahinan’m nefesindeki harfler bir ayn, insan nefesindeki
harflerden bir harfle birlikte zuhur eder. batin dairesinde de O'nun
isimlerinden bir isme kargilik gelir.™ Kesfu '-Gavat, s. 130.

"' Halil b. Ahmed (5. 791). Arap dili grameri ve aruzun sistemlegtirilmesni
saglayan. Basra’da yagamiy meshur bir dil bilginidir. Kendi bulusu olay
yukaridaki dizilige gbre Kiribu'l-Ayn adlt bir stzlilk tertip etmistir. Bk. T.
Rasti Topuzoglu. “Halil b. Ahmed™. T. D. V. Islam Ansiklopedisi, c. 15. s.
310, 1997.

"2 {bn Arabi. Kitdhu'l-Mim ve'l-Vav ve 'n-Nin, s. 7, Haydarabad., 1948.

'* Bu stniflamalar icin bk. /ngau'd Devdir s. 23, Kahire, tsz.: N. Keklik, age.
s. 393-400.

"N, Keklik. age. s. 395.
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lah’in isimleri varliklarda tecelli bulmus, boylece varlik alemi
O’nun isimlerinin zuhur yerleri (mazharlarr) olmustur.

e. Varlik Dereceleri: Semadaki bir diger grup da varlik
dereceleridir. Her ne kadar ilk yaratilan varliklarla baslasa da
biitiiniiyle bir varolus sirasi vermez. Daha ¢ok kozmik bir hiye-
rargiyi gosterir. Yaratilis Allah’in Kelam’: ile baglar ve ilahi
nefesle varliklar viicuda gelir

|. Aki-1 Evvel: “Rahman’in nefesindeki harflerden ilk zu-
hur eden, zahir dairesinin basindaki ilk varliktir ki s6yle isim-
lendirilir; akl-1 kiill, kalem-i dGld, levh-i kaza. hazret-i tedbir ve
tafsil.”*® Akl-1 Evvel’e Cesitli isimler verilir. Bunlari ibn Arabi
soyle agiklar: “Nefs’i ve mahlukati bilmek bakimindan o A-
kil’dir, tedvin ve tastir bakimindan Kalem’dir, tasarruf ba-
kimindan Ruh’dur, istiva bakimindan Ars’tir, ihsa bakimindan
imamu’1-Miibin’dir.”'® Bu ilk varlign ii¢ ana yonii ve ismi var
dir; Akl-1 Evvel, Kalem-i Ala, Ruh-1 Kiilli. Viicudu ve ilmi
toplu ve vasitasiz olarak almasi sebebiyle Akl-1 Evvel’dir.
Toplu olarak aldig1 seylerin Levh-i Mahfuz’daki tafsil [arac1] ve
Hakk ile varhklar arasinda, ilimleri ve marifetleri ulagtirma va-
sitast oldugu icin Kalem-i Ala’dir. Biitiin ilahi tecellileri topla-
yicit ve kainattaki biitiin ruhlarin kaynagi olmas: hasebiyle de
Ruh-1 Kiilli, Ruh-1 Azam ve Hakikat-1 Muhammediyye diye
isimlendirilir.””  Akl-t Evvel’in Plotinus’un felsefesindeki
Bir’den ilk sudiir eden varhk nous (akil) ile benzerligi dikkat
cekicidir.

2. Nefs-i Kiilli: Bunun da gesitli isimleri vardir: Levh-i
Mahfuz, Levh-i Kader, Ruhu’l- Menfuh, Kitabu’I-Miibin. “O.
lizerine kevnin yazildig: ilk kitaptir, Kalem’e bu levhanin iize-
rinde kader ve kaza olunan seyle akmasi emredildi. Tarife hacet

5 Kesf'I Gavat. s. 130.

' Ukletii’ -Mustevfiz. s. 41.

"7 Kegfi I-Gavat, s. 107, 125, Abdiilkerim el-Cili de bu isimlendirmeleri soyle
agiklar; ~o. halka (varliklara) nispetle Kalem-i Ala. mutlak halka nispetle Akl-
1 Evvel’dir. fnsan-i kamile nispetle Ruh-1 Muhammedi denir.” Bk. Jnsan-
Kamil, s. 240, ¢ev. A. Mecdi Tolun, iz Yay. 1998.
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yok ki bu levha akli ilkanin mahallidir. Adem igin Havva ne
konumdaysa Akil i¢cin de bu ayni konumdadir. Nefis diye isim-
lendirilir, giinkii Rahman’in nefesinden var edilmistir.”'® ikinci
mahluk olarak Nefs-i Kiilli, eril ilke olan Akil’a nispetle disil
ilkeyi temsil eder. Akil’da toplu halde bulunan imkanlarin agi-
limini (tafsil) gerceklestirir. Boylece var olacak her seyin yazil-
dig1 Levh-i Mahfuz ismini alir. Plotinus felsefesinde bunun
karsthgi, Bir’den ¢ikan ikinci varlik olan spiritus (ruh)tur.

3. Tabiat-1 Kiilliye: Akil ile Nefis’ten Tabiat ve Heba
dogdu. Tabiat erildir, Heba disil. Bunlardan da Cism-i Kiilli
dogmustur.”® Varliklarin kaynagi olan Rahman’tn nefesi ve ilk
cevherle 6zdeslestirilir. Dort unsurun ve dort niteligin kaynag-
dir. Plotinus’un tigiincii unsuru tabiatla ve Hint diisiincesindeki
sakti ile benzesir.

4. Heba: Toz veya zerrecik anlamina gelen Heba alemin
cevheridir. ibn Arabi onu karanhk cevher ve sekil kabul eden
madde olarak tarif eder. Bu vyiizden materia prima yani ilk
madde ve heyula (Aristo’nun hyle’si) ile dzdeslestirilir.® Hint
diistincesindeki prakriti’yi hatirlatir.

5. Cism-i Kiilli: “Tabiat ile Heba’nin evliliginden cism-i
kiilli dogmustur. Bu zahir olan ilk cisimdir. Sonra bu iireme
yere kadar inmistir.” “Bu ilk cisim var edildiginde ona bir sekil
lazim oldu. Ciinki sekiller cisimlerin lazimelerindendir. Boy-
lece cisimde zahir olan ilk sekil dairevi sekildir ki sekillerin en
iistiiniidiir.”*' Hint diisiincesindeki akasa’ ya tekabiil eder:

B Ukletii’l-Mustevfiz. s. 43.

" N. Keklik, age. 5. 412.

2 “Heba istenilen suret ve sekillerin ortaya ¢ikaniimasi igin bir kireg bina
mertebesindedir ve alemdeki ilk mevcuttur... Sonra Allah kendi nuruyla bu
Heba’ya tecelli etti ki mitefekkirler ona kiillt heyula adini verirler. iste biitiin
alem bilkuvve onun i¢indedir.” N. Keklik, age, s. 413.

' N, Keklik, age, 5. 334, 419.
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6. Sekil: Osman Yahya bunu Yunanca perigraphe karsi-
hg: olarak agiklar ki hattu’l-mubhit’tir, basittir, resimdir ve cis-
min sonudur.”

7. Arg: Ars biitiin cisimleri igine alir, ihata bakimindan ci-
simlerin en biiyiigiidir ve cisimler aleminin sonudur.*
Abdiilkerim el-Cili s0yle der; “Ars mana ve suret feleklerinin
hepsini kusatan felektir.”**

8. Kiirsi: Arg’mn altinda bulunur ve kendi altindaki biitiin
felekleri ve gokleri kusatir. ibn Arabi soyle der; “sayet Kiirsi
nedir dersen deriz ki emir ve nehiy alemidir. Sayet Ars nedir
dersen deriz ki mukayyed isimlerin miistevasidir ve misallerin
sureti orada zahir olmustur.”*

Bu ilk sekiz mertebe varligin inis mertebeleridir®

9. Atlas Felegi: Yildizsiz felek veya burglar felegi de de-
nir. “Allah, mertebe bakimindan Kiirsi’den daha asagi baska bir
dairevi cisim yaratti ve bunu felek gibi dairevi, fakat yildizsiz
yapti. Allah burada oniki sey taktir etti... Her birine digerinin-
kinden bagka bir isim verdi. Bunlar, burglar diye bilinir. Ta-
biat’in saltanatini bunlardan ortaya ¢ikardi.””’ “ondaki burclar
taktirlerdir. Onlar bu sekilde oniki kisma ayrilirlar. Her kisimda
meleklerden bir melek vardir, o bu kismin reisidir... Bu melek-
ler gesitli suretlerde ortaya g¢ikarlar ve bizim alemimizde suret
lerinin adiyla adlandirihrlar.”® jbn Arabi bu ifadelerden sonra
burglara atfettigi melekleri bugiinkii bur¢ adlariyla sayar ve her
birinin dzelliklerini siralar. Astrolojinin ilk ortaya ¢iktigi Mezo-
potamya’da da yildizlara ve burglara, tanrisal varliklar ve giigler
atfedilirdi.

=3

2 Kesfu'l Gaéyat. s. 128, dipnot. Ayrica bk. el-Fiitithdt’l-Mekkivye, 2/435.
¥N. Keklik, age. s. 414: Karsilastirin Circéni. Tarifat, s.155, Beyrut, 1990.
* el-Cili. age. 5.237.

N, Keklik, age, s. 415. Ayrica bk. EI-Cili, age. 5.238.

2 Kegfu'l-Gavat, s. 128.

27 N, Keklik, age. s. 420.

X Ukletii’l-Mustevfiz, s. 49.

NI
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10. Menziller (Duraklar) Felegi: Sabit yildizlar gogii ola-
rak da ifade edilir. Burglara ait takim yildizlar bu felekte bulu-
nur. “Bu felek harfler felegidir, buradan cisimler alemi neset
eder ki 28 menzildir ve 28 harftir.”* Ayin 28 konag (menzil)
bu sabit yildizlar gégiindedir.

11.-17. Semalar: Burada yedi gok, gezegenlere, peygam-
berlere ve haftanin yedi giiniine tekabiil edecek sekilde siralanir.
Giinlerin dagihis1 yukardan asagi sOyledir: 1. gk Cumartesi, 2.
Persembe, 3. Sali, 4. Pazar, 5. Cuma, 6. Carsamba, 7. Pazar-
tesi.” Semalar ve onlara tekabiil eden peygamberler ve ilahi
isimler konusunda Abdiilkerim el-Cil1 biraz farkh bir liste su-
nar. Ona gore 7. Gok (Ay gogii): Hz. Adem ve Hay ismi, 6. Hz,
Nuh ve Kadir ismi, 5. Hz. Yusuf ve Ali ismi, 4. Hz. idris ve
Allah ismi, 3. Hz. Yahya ve Azim ismi, 2. Hz. Musa ve Rab
ismi, 1. Hz. Muhammed ve Vahid ismi.*' Bu gokler ve felekler.
Ay gégiinden baglamak iizere varligin yiikselis mertebeleridir.™

18.-21. Unsurlar: Unsurlar esir ile baglar, hafiften (hare-
ketliden) agira (sabite) dogru siralanirlar. Esir burada atesin
yerini almustir.

22.-26. Diger Varliklar: Madenler, bitkiler, hayvanlar,
melekler ve cinler bu mertebeleri olugturur.

27. Insan: “Siiphesiz insan, Allah’in alemden maksudu-
nun ayn’idir ve o gergek halifedir. O ilahi isimlerin zuhur yeri-
dir, alemin hakikatlerinin hepsini toplayicidir.”* insan alemin
cinslerinden sonuncusudur. Alemde alti cins vardir (maden,
bitki, hayvan, melek, cin, insan). “Insan kiigiik alemdir.” der ibn
Arabi, “alem ise biiyiik insan”.** Yeni-Eflatuncu bu mikrokoz-
mos-makrokozmos anlayisim Islam’da ilk kullanan Ihvan-i

¥ Ukletii "I-Mustevfiz, s. 54.

3 Kegfi'l Gaydt, s. 134.

M el-Cili, age. $.376-392, 418.

3 Resfiu'l Gayadt, s. 128.

3 el-Fiititharu’l-Mekkiyye, 1/125.
¥ N. Keklik, age, s. 434-436.



VARLIK DAIRESI 279

Safa’dir. “Siiphesiz alem biiyiik insandir, onun nefsi, sair tabi-
atfari ve cismi vardir ve onbir tabakaya ayrihr***

28. Tayinu’l-merdtib: Varolus derecelerinin hiyerarsisi-
dir, onlarin tezahiirlerinin degil.

E3

Varlk dairesi, ibn Arabi’den once de degisik sekillerde
karsimiza ¢ikar. Yeni-Eflatunculuktaki onciilerine daha 6nce
isaret etmistik. Islam diinyasinda thvan-) Safa’da bu yaklagimin
niivelerini buluruz. Onlarin varlik hiyerarsisi soyledir: |. Yara-
tici, 2. Akil, 3. Nefis, 4. Heyula, dort gesittir, 5. Tabiat, bes ce-
sittir, 6. Cisim, 7. Gok[ler], 8. Unsurlar, 9. Bu diinyanin varlik-
lari. Thvian bu mertebeleri sayarken rakamlarin sayisi olan 9
sayisinin sembolizmini esas almistir.”® Thvan ile ibn Arabi ara-
sinda Giinesi alemin kalbi kabul etmek, her gok ife bir peygam-
beri eslestirmek gibi birgok konuda ortakliklar vardir.

ibn Sina da benzer bir tablo sunar. Onun igin de varlik bir
daireden ibarettir, Allah’tan gelir ve tekrar O’na doner. O,
Risaletu’l-Neyruziye’de alemin mertebelerini Arap harfleriyle
eslestirerek sunar. Yalniz kullandigi dizilis sirass, harflerin sayi-
sal degerleri yani ebced sirasidir. 11k ii¢ sirada, ibn Arabi ve
Plotinus’taki gibi Akil, Nefis ve Tabiat vardir.”’

ibn Arabi’nin Vahdet-i Vuciid anlayisina kars: ¢iktig1 bi-
linen Aldiiddevle-i Simnani farkli bir devir sistemi ve hiyerarsi
sunar. Ona gére makrokozmos, alemin tabakalaridir ve inis
yaym olusturur. Bunlar Hahit, Lahit, Ceberrit, Melekit, Ma-
nd, Suret ve Tabiat alemleridir. insanin yiikselisini gosteren
¢ikis yayi, mikrokozmos olarak yine yedi tabaka halinde sirala-
nir: Kalp, Nefs, Kalb, Sir, Ruh, Hafi ve Hakikat latifeleri. Bu

% Resdili Ihvan-i Safi. 3/31.

% Ihvan’in sisteminin agiklamasi i¢in bk. S. Hilseyin Nasr. fslam Kozmoloji
Ogretilerine Girig, s. 61-86. Cev. Nazite Sisman, insan yay. 1985.

3S. H. Nasr, age. s. 234-236.
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yiikiflis basamaklarinin her birine bir peygamber tekabiil e-
der.

ibn Arabi’nin takipgilerinden el-Cili de Merdtibu’l-Vuciid
adl eserinde kirk varhk tabakasi sayar. Bu sayi, /mim harfinin
sayisal degeridir. Mertebeler: 1. Gayb-1 Mutlak, 2. Tecelli-i
Evvel (Ahadiyye). 3. Vahidiyye, 4.Zuhir-1 Sirf, 5. Vuciid-1 Sari,
6. Rububiyye, 7. Melikiyye, 8. Esmd ve Sifat-1 Nefsiyye, 9.
Hazret-i Esma-i Celiliyye, 10. Hazret-i Esma-i Cemaliyye, 1.
Hazret-i Esma-i Fiiliyye, 12. Alem-i imkan, 13. Akl-1 Evvel,
14. Ruh-1 Azam, 15. Ars, 16. Kiirsi, 17. Alem-i Ervah-i
Ulviyye, 18. Tabiat-1 Miicerrede, 19. Heyuld, 20. Heba, 21.
Cevher-i Ferd, 22. Miirekkebat, 23. Felek-i Atlas, 24. Felek i
Cevza, 25. Felek-i Efldk, 26. Sema-i Zuhal, 27. Sema-i Miisteri,
28. Sema-i Merih, 29. Sema-i Sems, 30. Sema-i Ziihre, 31. Se-
ma-i Utarid, 32. Sema-i Kamer, 33. Felek-i Esir, 34. Kiirre-i
Hevaiyye, 35. Kiirre-i Maiyye, 36. Kiirre-i Turdbiyye, 37.
Maadin, 38. Nebat, 39. Hayvan, 40. insan®

Gizli ilimler iistadi Ahmed el-BiinT (6. 1225) meshur ese-
ri Semsu’l-Macdirif'te Ay konaklari ile harfleri eslestirir. Bu es-
lestirmede ibn Sina gibi ebced sirasini kullanir. Bu isi vakitlerin
sirlarindan bahsetmek amaciyla yapar, varlik mertebelerinden
s6z etmez.*

Taminmig Tiirk mutasavvifi Niyazi Misri (6.1693) de Ri-
sale-i Devriye’sinde inis ve gikts yaylarini ayrintih olarak anla-
tir. Sundu@u sema 32 basamakhdir ve Akl-1 Evvel ile baslar,
dokuz akil, dokuz nefis, felek-i 4zam, felek-i sevabit, gezegen
felekleri, dort tabiat, dort unsur kiireleri, diger varhklar sayar

* Bk. Laleh Bakhtiar, age, s. 97.

% Ernst Bannen, Das Buch der Fierzig Stufen von Abd al-Karim ol
Gili.Viyana, 1956. Y. Zeydan’in belirttizi iizere el-Cili. bu taksimi
Konevi’den alimistir. Bk. Y. Zeydan. age, s. 61.

0 El-Bini, age. 1/29-36. Cev. S. Alpay, 1979.
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ve insan-t kamil ile daireyi kapatir.*' Bu risaleyi Erzurumlu
ibrahim Hakki da Marifetname’sinde iktibas eder.

Muhammed Nuru’l-Arabi (6. 1889) de dairetii’l-vucild a-
“diyla bir sekil sunar. Sekilde 28 mertebe ve Ilahi isim siralan-
mistir. Bunlarin hepsi ibn Arabi’ninkilerle aynidir.*?

Bu ornekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Gergekten gerek
islam kiiltiirinde gerekse diger kiiltiirlerde varhg| ve evreni
boyle anlayan pek ¢ok ogretiyle karsilasilabilir. Ornekleri bu
kadar uzatmamizin sebebi de bu yaygmlik hakkinda bir fikir
verebilmektir.

‘Varhk Dairesi’nin insana 6zellikle telkin ettigi birkag
hususu kisaca siralamak gerekirse, ilk once hiyerarsi anlayisi
zikredilmelidir. Yalmzca bir ontolojik seviye (bu tabii ki fizik-
sel seviyedir) 6ngoren modern bilimin*' aksine geleneksel go-
riis, varligin ¢oklu mertebeleri anlayisina sahiptir. Modern bili-
min dogusuna kadar insanligin diinya goriisiine hakim olan
unsur, Arthur Lovejoy’un da ifade ettigi gibi bu hiyerarsi anla-
yisidir. Varlik Dairesi, Lovejoy’un dilinde ‘biiyiik varhk zin-
ciri’ seklinde ifadesini bulur. Onsekizinci yiizyilin sonuna kadar
(yani modern bilimin hakim olmaya basladig: zamana kadar) en
egitimli insanlar tarafindan kabul edilen plan fikri ve alem anla-
yis1, varhgin en zayif tiiriinden ens perfectissum’a (en miikem-
mel varlik) kadar uzanan hiyerarsik bir diizende dizilmis sinir-
siz baglantilar gurubundan olusan “biiyiik varlik zinciri’dir.**

" Diger bir husus da varligin bir daire olusturmasi ve insa-
nin bu dairede yaratilis siirecini tamamlayan son halkayi ta-

' Abdurrahman Giizel, “Niyazi-i Misri’nin Gozden Kagan Bir Eseri: Risale-i
Devriyye”, Tirk Kiiltiiri Aragtrmalart Dergisi. y11:18-21. Ankara, 1979-
1983. 5.121-138.

4 Abdislbaki Golpmarl. Melamilik ve Melamiler. s. 270, ist. 1992. Golpmarl.
Muhammed ibn Sirin el-Magribi (6. 809 h.) isimli birinden bahseder. Onun
Cdm-t Cihdnniimé adl eserinde ayni seklin bulundugunu soyler.

4 Bk. Huston Smith. Forgotten Trulit. s. 5, 1976.

4 A. Lovejoy, The Great Chain of Being, s. 26, C.U.P.

s age. s.59.
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mamlayarak varolusun gayesi ve son ucunu olusturmasidir. Pek
cok kiiltiirde karsihg bulunan bu insan-i kamil anlayisi koz-
molojik bir yere sahiptir.

Dairede goriilen son dikkati geken husus ise sembolizmin
asli fonksiyonudur. Ozellikle yaratiis gibi bir meselede insan
aklinin dogrudan kavrayamayacagi konulari sembolizm yard:-
miyla ifade etmesi, aklin sinirlarin1 agmakta insana olaganiistii
bir ara¢ saglar. Bu ise rasyonalizm cenderesine sikismis giinii-
miiz insaninin kaybettigi asli 6zelliklerinden biridir.
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